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Alla hylozoikstuderande hélsas varmt vdlkomna

som lasare av och kanske dven bidragsgivare till denna néattidskrift, som hédrmed offentliggor sitt
trettiofjarde nummer. Detta publiceras lérdagen den 20 juni, dagen for sommarsolstandet.
Nummer 1 utkom den 20 mars 2012, och darefter har ett nytt nummer utkommit pa dagarna for
de foljande solstanden och dagjamningarna: sommar-, host-, jul- och varnummer. Enligt det sa-
lunda antagna monstret utges alltsa fyra nummer per ar, sa att det narmast foljande numret,
hostnumret, skall utkomma tisdagen den 22 september, om gudarna &r oss nadiga.

Avsikten med denna néttidskrift ar flerfaldig: informera om aktuella héndelser, publicera
artiklar av intresse for dem som studerar esoterik och hylozoik, desslikes kunna vara en knut-
punkt och ett férenande band mellan alla dem som studerar vara aldre bréders undervisning i
god anda och med ratt instéllning.

| foreliggande sommarnummer fortsétter vi den féljetong vi inledde i varnumret, namligen
Tystnadens rost med kommentarer, ingaende i samma serie som den i julnumret avslutade
foljetongen, Ljus pa vagen med kommentarer.

Sist i detta sommarnummer kommer den sedvanliga litteraturbilagan. Dar finns ett
observandum infért rorande Juri Linas bok Under Skorpionens tecken.

Till vara donatorer: Vi ber er vénligast att satta in era penninggdvor antingen pa Forlags-
stiftelsen Henry T. Laurencys plusgirokonto nr 439 54 35 — 3 eller, om ni vill stddja Den
Pytagoreiske Kuriren och denna hemsida, pa bankkonto (Nordea) nr 1190 30 21766.

Nyheter pa vara hemsidor

Var spanske van och broder José Antonio Rodriguez har nu dversatt klart serien Larjungens
vag, inklusive de atta oversiktliga sammanstéllningar som bildar seriens tolfte del. Den
spanska titeln pa serien ar EI camino del discipulo. Serien ar publicerad i den spanska avdel-
ningen av denna hemsida.

Ett nytt sprak har éppnats for hylozoiken, namligen det ryska. En véan och broder i det stora
landet i Oster, Aleksandr, har i samarbete med red. 6versatt boken Forklaringen. Hela boken —
pa ryska heter den O6wsacuenue — finns nu att lasa pa den ryska avdelningen av denna hem-
sida.

Pa Forlagsstiftelsen Henry T. Laurencys hemsida www.laurency.com finns flera nya texter
publicerade.

Var kara Irmeli har till finska Gversatt den langa uppsatsen Lagen, ingdende i Henry T.
Laurencys bok Livskunskap Ett. Den finska titeln pa uppsatsen ifraga ar Laki och finns
publicerad i finska avdelningen under rubriken Elamantieo Yksi (Livskunskap Ett).

Var van och broder José har till spanska oversatt bade Laurencys uppsats Hylozoik, ingaende
i Livskunskap Tva, och hans uppsats Filosofi, ingaende i Livskunskap Fyra. Dessa texter, som
bar titlarna Hilozoismo respektive Filosofia, aterfinns i spanska avdelningen av hemsidan, under
respektive rubrikerna Conocimiento de la vida Dos och Conocimiento de la vida Cuatro.



Pa var andra systerhemsida, veidos.se, finns numera en tysk avdelning, som innehaller en
méangd uppsatser rérande fjarde vagens system for arbete med medvetenheten, forsta delen av
red:s uppsats Fjarde vagen, pa tyska Der vierte Weg, Teil Eins, vidare sju skrifter avsedda for
grupper som arbetar enligt detta system, de &r Oversattningar av motsvarande texter pa
svenska och engelska avdelningarna av denna hemsida. Allt detta arbete har utforts av var van
och broder Hannes Frischat. De som & hemma i tyska spraket, kan finna det intressant att pa
youtube folja den foreldsning om hylozoik, som Hannes holl for esoteriskt intresserade i tyska
Bad Minder den 28 september 2019. Foreldsningen hade titeln ”"Das Verhaltnis von
Bewusstsein, Energie und Stoff in der pythagoréischen Philosophie (alltsd “Forhallandet
mellan medvetenhet, energi och materia i den pytagoreiska filosofin”). Har ar lanken:
https://www.youtube.com/watch?v=v8Ufkgg6cjw



FEMTE KAPITLET

DEN VARNANDE ROSTEN

Ty da skall Sjalen hora och minnas.
Och tala da skall till det inre orat
TYSTNADENS ROST
och séga:

Om din Sjal ler, medan den badar i ditt livs solljus, om din Sjal sjunger inom sin
puppa av kott och materia, om din Sjal grater inom sin illusions borg, om din Sjal
kampar att slita den silvertrad som binder henne vid Méstaren, vet, o larjunge, din
Sjal &ar av jorden.

C.W.L. — | esoteriska bocker hanvisas ofta till tystnadens rost, och vi finner icke séllan att
det som ségs pa ett stélle ej synes dverensstamma med det som sags pa andra. | Samfundets
tidiga dagar brukade vi grubbla éver uttryckets exakta innebord och forsokte darvid alltid fa
det att betyda nagot ett och samma. Forst efter mycket studium upptéackte vi att det ar en all-
man beteckning. Tystnadens rost for envar ar det som kommer fran den del av honom som
ligger hogre an hans medvetenhet kan na, och detta &ndras naturligtvis allt eftersom hans
evolution fortskrider. For dem som arbetar med personligheten, ar det hdgre jagets rost
tystnadens rost, men nar man bemastrat personligheten helt och hallet och gjort den till ett
med det hogre jaget, sé att detta kan fullkomligt verka genom den, dr det atmas rost — den
trefaldiga andens i den nirvaniska virlden. Nér denna nas, finns det alltjimt en tystnadens rost
— monadens i den ndrmast hogre vérlden. Nar manniskan identifierar sig med det hogre jaget
och monaden och nar adeptskapet, finner hon en tystnadens rost komma ner till sig ovanifran,
men da &r det kanske nagon av gudomens tjanare, en av Planetlogoi, som dessa kallas. Kanske
blir det for honom i sin tur sjalve Sollogos’ rost. Och om det aven for Sollogos finns nagot
dylikt, maste det vara en hogre logos’ rost. Men vem kan yttra sig om detta?

"Ditt livs solljus” avser de skeden i var personliga tillvaro, da lyckan ler mot oss och allt
synes ljust och vackert. Den som badar i denna njutning och misstar den for det hdgre jagets
verkliga lycka, har dnnu icke natt det hogre vairagya, som dodar de yttre ljuden. I sin bok Den
uraldriga visdomen har var president forklarat att den manniska, som kanner att intet pa
jorden kan tillfredsstalla henne, icke endast de ting som skanker vanliga dddliga den storsta
gladje, genom en stark men lugn viljeanstrangning kan hoja sig till och férena sig med den
hogre medvetenheten och finna sig befriad fran kroppen. Men detta galler endast dem som
lyder det forsta villkoret, dem som inte kan tillfredsstallas av nagot mindre an denna forening.

De tre kropparna — fysiska, emotionala och mentala — som med sina vanor utgor personlig-
heten, ar liksom en puppa, i vilken en fjaril gradvis bildas. Pa vart nuvarande larvstadium maste
sjélen vara i kroppen och varlden, behdver likval icke vara av dem. Den behover ej godtaga
detta liv sdsom sitt eget utan maste inse att den &r oberoende av sina héljen. Har maste vi
aterigen vara aktsamma for att inte missforsta. Det ar sannerligen gott, ja rent av nodvandigt att
sjalen glads pa sin vag uppat, att den ler, att den sjunger inom sin puppa. Det &r intet ont med
det — tvartom mycket gott med det. Vad den icke far gora dr att sjunga pa grund av puppan eller
nagot som hander detta yttre skal. Det vore felaktigt, alldeles oratt, om sjdlen grét inom sin
villfarelses borg, ty nedslagenhet och sorg ar alltid oratt. Men dven om detta ar sant, &r det inte
vad som hir avses. Vad Aryasanga forsoker sidga oss pé sitt behagfulla poetiska sprak ér att
sjdlen ej far vare sig gladjas eller sorja pa grund av nagot som har samband med puppan eller
borgen eller ndgon annan yttre form. Den maste vara likgiltig for denna form, oberérd av det
som sker med den. Om den icke &r oberord, hor den alltjamt jorden till, &r alltjamt intrasslad i
denna lagre vérld och alltsa annu ej redo for fullkomlig frihet.



Overallt omkring sker standig forandring, men sjalen maste tranga framét pa sin vag utan
att rona motstand, oforskrackt av forandring, ty att paverkas av dessa yttre ting rojer svaghet.
Minns vad Shakespeare skriver i sin 44:e sonett om hur "Tidens grymma hand” vanstéller,
forstor och rycker bort allt, ocksa den vi alskar.

Men tiden ar egentligen aspirantens véan, ty det ar just de finare, hdgre, inre tingen som
minst av alla ar underkastade dess hdarjningar. Denna sanning l&r esoterikern k&nna genom
viss erfarenhet och kunskap, sa att forandringarna i det yttre till sist inte plagar honom alls.

Silver &r den trad — sasom hdves renhetens kannetecken — som binder sjalen vid det hogsta
jaget. Varje beroring, sjalen har med kroppens, kénslans eller tankens orenhet, ar ett angrepp
mot denna silvertrad, avsett att slita den, en frestelse att ej beakta den stilla, laga rosten.

Madame Blavatsky tillagger foljande fotnoter:

Den ”store Mistaren” ar det uttryck chelaerna anvinder att ange det hogre jaget.
Det ir likvirdigt med Avalokiteshvara och detsamma som Adi-Buddha hos de
buddhistiska ockultisterna, atma hos brahmanerna och Christos hos de gamla
gnostikerna.

Sjal anvands har om det manskliga jaget eller manas, det som i var ockulta
sjufaldiga indelning betecknas sdsom den ménskliga sjalen i motsats till de andliga
och animala sjalarna.

Madame Blavatsky anvander har ordet Mastare i en ovanlig betydelse och uppger att det sa
brukas av chelaerna eller larjungarna. I den senare teosofiska litteraturen har denna titel forbe-
hallits det begransade antal medlemmar av det stora vita brodraskapet som antar larjungar
bland dem som alltjamt lever i véarlden. Detta antal &r litet. Det vill forefalla som om en enda
adept pa var och en av stralarna vore utsedd att skota detta arbete och alla de som skrede fram
i evolutionen pa hans sarskilda strale, gjorde det genom hans atgarder. Ingen under adeptens
rang far ataga sig fullt ansvar for en larjunge, ehuru de som varit larjungar ett antal ar ofta
anvands som stallforetradare och har privilegiet att hjalpa och rada lovande unga aspiranter.
Dessa aldre larjungar skolas gradvis for sitt framtida arbete, nér de i sin tur skall bli adepter,
och de lar sig att avlasta sina mastare fran rutinarbete, sa att dessa kan frigéras for hogre
sysslor, som bara de kan ataga sig. Det forsta urvalet av kandidater till larjungaskap ar numera
till stor del 6verlamnat till dessa aldre larjungar, och kandidaterna star tillfalligt i forbindelse
med dylika larjungar i stéllet for direkt med de stora adepterna. Men larjungarna och mastaren
ar pa ett sa underbart sétt ett att detta kanske ar en skillnad utan stérre betydelse.

De termer, madame Blavatsky brukar i dessa fotnoter, forstar vi battre, om vi nagot studerar
de olika trefalder, som finns i universum och manniskan. Var och en av oss har erfarit att det
finns en tvafald, som bestar av den som vet och det som vetes, av den som ser och det som
ses, av subjekt och objekt. Detta ar den gamla indelningen av erfarenhetens varld i tva delar:
ande och materia, sasom orden “ande” och “materia” vanligen brukas eller enligt sunda
fornuftet. Ande eller medvetenhet och materia &r ett motsatspar — anden ar en aktiv princip,
materien en passiv. Anden har ett centrum men ingen omkrets, materien har en omkrets men
intet centrum. Anden ar sjalvrorlig, materien rores utifran. | dessa bada har vi ocksa verklig-
hetens indelning i gudomligt och materiellt, det fria och det ofria, det som lyser av eget ljus
och det som lyser med lanat eller speglat ljus.

Nar man ser annu narmare efter, finner man att dessa bada sa att saga upptrader pa scenen i
ens narvaro, att de inte ar principerna nummer ett och nummer tva, som manga tror, ty den
som nu bevittnar deras vaxelspel, & nummer ett. Nummer tva ar den gud som ses, men
nummer ett & den gud, som ar det verkliga jaget, som ar orsaken till vaxelspelet mellan
nummer tva och nummer tre.

| kristet sprakbruk &r Kristus den gud som ses. ”Ingen har ndgonsin sett Gud.” Likval sade

IFgrsta Johannesbrevet 4:12.



Kristus: ”Jag och Fadern &ro ett.”?

Detta for oss till termen avalokiteshvara. Detta ord & sammansatt av avalokita (sedd) och
ishvara (gud, herren). Det betyder alltsa det hogre jaget i dualiteten mellan ande och materia i
varldsalltet. “Ty tre &ro som vittna i himmelen, Fadren, Ordet och den Helge Ande, och de tre
aro ett.”® Ordet, Logos, Avalokiteshvara, 4r den andre. Han ar Christos, den gud som ses. Detta
ar den universella anden eller purusha till skillnad fran materien eller prakriti. Manniskan &r
medvetenheten, som betraktar materien, och denne gud ar den forhérligade eller universella
manniskan, det hogsta subjektet. Analysera sjélv, och du skall finna dennas avspegling — den
inre guden — inom dig sjalv. Likval ar det sa att denne gud som ses vittnar endast om den
verklige guden — i manniskan om jaget, det jag som innefattar bade subjektet och objektet.

Detta jag &r icke ett nytt subjekt, som bevittnar det gamla subjektet och objektet samman-
slagna och nu gjorda till ett enda nytt sammansatt objekt. Det &r jaget — det &r allt som kan
ségas. Varje tankande méanniska kan betrakta sin egen kropp och i vissa fall aven sin emotio-
nalkropp och mentalkropp och kalla denna kropp eller dessa kroppar ”den”, det vill sdga kan
se pa den sdsom ett objekt, ett foremal. Hon kan ocksa ha en uppfattning om medvetenheten
eller subjektet hos en medmanniska och sluta sig till att den & av samma natur som den
medvetenhet (kansla och tanke) hon finner hos sig sjalv. Men det ar har hon nu gor ett stort
misstag, namligen i det hon ger ett och samma tva olika namn — hon kallar det ”du”, nar hon
ar det varse hos medmanniskan, och “jag”, bara nar hon kanner det hos sig sjalv! Lat henne
betrakta medvetenheten eller (hela) subjektet inom sig sjalv, liksom hon gor det ifrdga om
andra, och kalla det "du”, se pa det sdsom endast ett i den valdiga ocean av otaliga “du” som
utgdr Logos, liksom vattendropparna utgor oceanen, och hon skall vara redo att stiga uppfor
medvetenhetsskalan och na det verkliga “jaget” eller den gud som icke ses. Medvetenheten,
”du”, ar en del av avalokiteshvara, den gud som ses, Christos, det ljus som upplyser varje
manniska, som kommer i vérlden, liksom kropparna &r delar av den kosmiska materiens
ocean, och ingendera ar jaget. Ingen har nagonsin sett den hogste guden — icke ens sonen.

Denna treenighet har betraktats pa olika sétt:

Avalokiteshvara har av swami T. Subba Rao beskrivits sasom foljer: ’Parabrahman kan
icke av sig sjalvt ses sadant det &r. Det ses av logos med en sl6ja kastad 6ver sig, och denna
slgja ar den kosmiska materien i sin oerhorda vidd.” Och ater: "Parabrahman, efter att ha
framtrétt sasom dels jaget, dels milaprakriti, verkar genom Logos sdsom den enda energin.”
Faran med alla dylika beskrivningar ar oerhdrd. Redan bruket av ordet “det” i detta
sammanhang kan forstora alltinop. Det ar inom en sjélv befrielsen, sanningen, maste sokas —
endast jag sasom jag kan losa detta mysterium, som &r sa enkelt men som méanniskor inte ser.
Man bor ocksa starkt invanda mot bruket av ordet “gud” om parabrahman — ty att tanka pa
gud &r att tanka pa det som ses, det vill sdga avalokiteshvara, och denne gud ar, nar allt
kommer omkring, ett ”du”, egentligen alla ”du”.

Uppfattningen om ett subjekt eller "du” medfor en begrénsning i tiden, uppfattningen om
ett objekt eller ”det” medfor en begransning i rummet. Somliga av de gamle hdvdade att
ingenting egentligen kunde réra sig 'ty det kan icke rora sig i det rum dar det befinner sig,
och det kan forvisso icke rora sig i det rum dar det icke befinner sig”. Men subjekten kan rora
sig i tiden och objekten i rummet, ty alla ror sig i parabrahman. Bade tid och rum ar
underordnade rérelsen, ratt uppfattad.

”Och dessa tre édro ett.” Mulaprakriti, manifestationens rot, grundmaterien, det yttre varat, &r
ej nagot annat &n parabrahman, utan ar detsamma, sett genom medvetenheten, begrénsad i
tiden. Parabrahman &r bortom denna tidens begransning och forefaller darfor vara stilla, och ur
detta uppstér skenet av rum, kénnetecknet av miilaprakriti — vilket i verkligheten &r ett rum, som
innefattar allt som nagonsin existerat och kommer att existera i alla tre tiderna — det forflutna,

2Evangelium enligt Johannes 10:30.
3Forsta Johannesbrevet 5:7.



det narvarande och framtiden. Det universella medvetandet, den stora manniskan, som kallas
dven daiviprakriti (den gudomliga manifestationen), ir i motsats till milaprakriti (den materiella
manifestationen) Avalokiteshvara, Ishvara, hirskaren eller den Gud som ses, att hallas isér fran
Parabrahman, treenighetens forsta medlem, som inte ses direkt ens av honom sjélv.

I den hogre treenigheten av manniskans medvetenhet har vi en avspegling av denna stora
treenighet. Darfor sdger madame Blavatsky att det hogre jaget, varmed hon menade buddhi
eller den intuitionella kérleken, &r likvardigt med Avalokiteshvara. Varje sammanblandning i
tanken mellan den universella verkligheten & ena sidan och atma, buddhi och manas — de tre
medvetenhetesslagen hos manniskan — a den andra, torde medféra en allvarlig villfarelse, men
det finns dock en analogi mellan de bada. Den stora treenigheten avspeglas hos méanniskan pa
olika satt och framtrader i en gestalt i dessa hennes tre slag av medvetenhet. Saledes ater-
speglar atma, buddhi och manas pa sitt mindre omrade den universella treenighetens kinne-
tecken. Atma #r jagets medvetenhet och dven viljan, vilket ger jagstyrning. Manas vid den
andra anden ar medvetenheten om varlden, och dess tankekraft utfor allt vart arbete, ocksa det
vi gor med vara hander. Buddhi, som ligger mellan dessa tva, ar medvetenhetens, subjektivi-
tetens sjalva essens. Salunda aterges den storre treenigheten i det hogre jagets medvetenhet.

Bortom denna det hogre jagets trefald finns hos manniskan monaden, som &r hennes
motsvarighet till parabrahman, hennes tillstdind av verkligt och absolut nirvana, bortom
medvetenheten. Atma dr hennes tillstind av falskt och relativt nirvana i den nirvaniska
vérlden, hennes sista illusion, som bestar mellan fjarde och femte initiationerna. Sasom
monaden ligger ovanfor medvetenhetens treenighet, sa ligger personlighetens kroppar utanfor
eller nedanfor denna — de ar kénda endast genom sin avspegling i manas. Pa forsta halvan av
vagen (fran forsta till fjarde initiationen) ar individen ivrigt sysselsatt med att skaka sig loss
fran dessa personliga begransningar, fran illusionen om “det”. Pa den andra halvan &gnar han
sig at att frigora sig fran illusionen om "du”.

Det finns i madame Blavatskys anmarkningar ytterligare nagra stéllen, som ar varda att
begrunda. Hennes hinvisning till Adi-Buddha och atma kriver en kommentar, ehuru den till
gnostikernas Christos dr fullstédndigt klar efter det som sagts ovan. ”Atma hos brahmanerna”
ar snarare vad buddhisterna ansag brahmanerna mena med denna term (och vad kanske manga
av de brahmaner trodde som inte formatt fatta sin filosofis verkliga innebord). Det ar denna
andliga sjal hos méanniskan, som Buddha forklarade vara icke alldeles besténdig. Ja, till och
med Christos (det hogre jaget) hos ménniskan ar till sist dodlig. Skont och underbart och langt
bortom vanliga manniskors uppfattning ar forvisso detta hogre jag, men det maste likval
slutligen ge upp sitt liv for att bli ett med Fadern. Det ar ”du” forklatt till ”jag” hos andliga
manniskor — liksom langt tidigare i evolutionen den absurda personligheten, "det”, latsades
vara ”’jag”. Men nir den rittrogne buddhisten séger att deras tro pa atma é&r felaktig, har han
inte forstatt djupet i den verklige brahmanens tanke, och pd denna punkt i synnerhet Shri
Shankaracharyas ldra. Denne var egentligen ense med Buddha i liran om anatma, eftersom
han med atma menade monaden, den obeskrivliga parabrahmiska aspekten av minniskan.
Buddha mairkte att folk sade ”du” om atma, jaget, och sokte taga dem ur denna villfarelse med
upplysningen att vad de kallade “jag” var dodligt.

I fotnoten séiger madame Blavatsky att Avalokiteshvara ir densamme som Adi-Buddha.
Hon utvecklar sitt uttalande i &mnet i Den Hemliga Laran sasom foljer:

Enligt den esoteriska och &ven den exoteriska nordbuddhismen utsander Adi-Buddha ... den
okanda Enheten, som saknar begynnelse och slut och &r identisk med Parabrahman ... en klar
strale ur sitt morker. Detta ar den forste Logos eller Vajradhara, den hogste Buddha (aven kallad
Dorjechang). Sasom varande alla mysteriers herre kan han ej manifestera sig, utan utsander i
manifestationens varldar sitt hjarta, "diamanthjartat”, Vajrasattva (eller Dorjesempa). Detta &r
den andre Logos i skapelsen.

I detta utdrag visar hon tydligt att den forste Logos #ir Adi-Buddha och den andre Logos ér



Avalokiteshvara, ty den senare dr densamme som Vajrasattva. Nar hon talar om dem sasom
ett, kan det vara endast i den mening kristna talar om Kristus sasom ett med Fadern. Harom
skrev jag i Det inre livet, forsta delen:

Man har diskuterat mycket om vad Adi-Buddha och Avalokiteshvara exakt betyder. Jag har
inte gjort nagot specialstudium av dessa ting fran filosofisk synpunkt, men sa langt jag kunnat
inhdmta uppslag fridn samtal i dmnet med levande foretridare for religionen, synes mig Adi-
Buddha vara hogsta steget pa en av de stora vagarna for utvecklingen utéver manniskan — det
som skulle kunna kallas alla Buddhaernas abstrakta princip. Termen ”Avalokiteshvara” hor till
den nordliga kyrkan och synes vara buddhisternas beteckning pa sitt begrepp om Logos.
Europeiska larde har oversatt det: “Herren, som skadar ner fran hojden”, men detta synes
innebéra en viss oriktighet, ty det ar Klart att det alltid avser den manifesterade Logos; ibland ett
solsystems Logos och ibland en hdgre, men alltid manifesterad. Vi far ej glomma att de stora
religionernas grundare visserligen ser de ting de talar om och kanner dem, men att deras
anhdngare vanligen inte ser utan bara har namnen och jonglerar med dessa som vore de
intellektuella bollar och bygger upp mycket som ar inkorrekt och inkonsekvent.

Vi har redan sett att madame Blavatsky med hdgre jaget menar buddhi hos ménniskan, den
mellersta medlemmen av hennes odddliga medvetenhets trefald. Buddhi &r visdomen hos
manniskan. Men den &r en avspegling av den universella visdomen, utan vilken det inte kan
finnas minsklig visdom. Likasd kunde ingen ménniska bli buddha utan Dhyani-Buddha
Avalokiteshvara, den yttersta visdomens “energicentrum”, Adi-Buddha. Den vise Gautamas
upplysning var saledes inte i grund och botten en manniskas forvandling till en gud, utan en
fullkomlig ménniskas férening med Logos’ visdom.

Den andra av de fotnoter vi nu studerar talar icke endast om manas sasom den manskliga
sjdlen, utan hénvisar ocksé till mdnniskans animala sjdl. Denna ar det ldgre manas, kama-
manas. | dess varld finns djurens gruppsjalar, medan vaxtrikets finns i nd&rmast lagre vérld och
mineralriket i den annu l&gre varlden. Till dessa betydelser av termerna “sjél”, ”hdgre jag”
etc. haller sig madame Blavatsky med fullkomlig konsekvens genom hela boken.

SJATTE KAPITLET
JAGET OCH ALLJAGET

Nar till varldens oro din knoppande Sjal lanar sitt 6ra, nar pa den stora
illusionens danande stamma din sjal svarar; nar skramd vid asynen av smartans
heta tarar, nar dévad av nédens rop, din Sjal drar sig liksom en skygg skoldpadda
inom jagiskhetens skal, inse da, o larjunge, att din Sjal ar en ovardig helgedom at
hennes tigande Gud.

Nar din Sjal vaxer sig starkare, trader hon fram ur sin trygga fristad, bryter sig
loss ur den skyddande helgedomen, stracker ut sin silvertrad och rusar framat; nar
hon ser sin bild pa rymdens vagor och viskar, ”Detta ar jag” — uttala, o larjunge, att
din Sjal ar fangen i villfarelsens snaror.

C.W.L. — | borjan av detta textavsnitt, i uttrycket "knoppande Sjal”, finner vi evolutionens
idé antydd. Under manga hundra ar hade manniskor i Europa ingen tanke pa evolutionen. De
agde forestallningen att varlden och alla de varelser som bor déri hade skapats alldeles
plétsligt, och de antog inte att de mer sammansatta formerna hade utvecklats ur enklare och
lagre staende och skulle utvecklas vidare till nagot mer fullandat. Sedan kom idén i slutet av
1700-talet att levande varelsers materiella former genomgick evolution, utveckling. Denna
trodde somliga bero pa nagon drivkraft hos det i formen inneboende livet, medan andra
forklarade den endast med den naturliga miljon sasom urvalsfaktor.

Men for lange sedan fanns en teori om sjélens evolution, som hela tiden varit en central lara
i de hinduiska och buddhistiska traditionerna. Under de senaste femtio aren har teosofer gjort



denna teori tillsammans med ldran om reinkarnation mycket utbredd i vasterlandet. Den
framldggs som den mest logiska och etiska teorin om manniskans 0de, sedan det vl
faststéllts, pa vetenskapliga eller religiosa grunder, att manniskans sjal 6verlever kroppens
dod. Sjalen inkarnerar manga ganger for att skaffa sig erfarenhet, och envar av oss blir
darigenom till sist icke blott ett geni pa ndgot omrade for manskligt tankande eller arbete utan
en fullkomlig ménniska, redo for full och medveten gudomlighet.

Det finns tva huvudsakliga stadier pa sjalens utvecklingsvag — det forsta kallas pravritti
marga, utgaendets vdg, och det andra nivritti marga, atervdndandets vdg. P4 det forsta stadiet ut-
vecklas personligheten, varvid mycket karma samlas medan sjéalen fullféljer sin rastlésa bana att
soka tillfredsstalla sina mangahanda begér i yttervarlden. Pa det andra stadiet vander sig sjalen
sa smaningom bort fran varlden, och med siktet installt pa det gudomliga, sitt ursprung och mal,
agnar den sig at uppgiften att fullanda sig for att avsluta ménniskostadiet av sin evolution.

Det dr detta andra stadium, nivritti-marga, som indelas 1 provliarjungaskapets vdg och
initiationernas vé&g. Dessa har utforligt beskrivits i bockerna The Path of Discipleship,
Initiation, The Perfecting of Man och The Masters and the Path. Denna marga (eller vig)
innebér en frivillig evolution, vari kandidaten avsiktligt skolar sig i de hogre karaktarsegen-
skaperna. Lagre varelsers och ménniskors evolution pé pravritti-marga ar ofrivillig. De soker
upplevelser och gensvarar pa dessa och lar utan klar insikt om vad det ar som sker med dem.

I en fotnot till ordet illusion” skriver madame Blavatsky om maha-maya, den stora illusio-
nen, det objektiva universum. Vad ordet "illusion” betyder, ndr det anvands om yttervarlden,
har redan dryftats. Det &r inte samma begrepp som det som i texten avses med uttrycket
“villfarelsens snaror”, vilket enligt en annan fotnot syftar pd “’sakkayaditthi” villfarelsen om
personligheten”.

Nar herren Buddha fér manniskorna uppenbarade den adla attafaldiga vagen, vagen till frihet,
det praktiska séttet att upphdva lidandet, undervisade han dem om de tio fjattrar, som kandi-
daten maste 1 tur och ordning avldgga. Den fOrsta av dessa heter sakkayaditthi, villfarelsen om
personligheten. Lat oss se hur denna villfarelse uppstar. Ett barn fods pa grund karma — resultat
av individens garningar i forflutna liv. Barnet har ett visst slags kropp, och det far uppleva
varjehanda. Allt medan tiden gar, far barnet hora vad folk séger om det, och det upptéacker vad
det kan gora och vad det inte kan gora. Det ser sig sjalvt i allt detta liksom i en spegel — en
spegel liknande dem som finns upphéngda i nojesparker for att roa folk med sina groteskt
ihoptryckta eller utdragna bilder. Det far pa sa satt asikter om sig sjalvt — att det ar klokt eller
dumt, vackert eller fult, svagt eller starkt. Barnet uppfostras, gar i skolan och blir en vuxen, som
forvarvar en samhallsstallning och bildar en karaktér, antar kroppsliga och sjalsliga vanor och
kanner sig som lakare, advokat, husmor — eller vad de nu ma vara — och har darmed skaffat sig
en fast personlighet. Nar individen, barn eller vuxen, tdnker sig vara denna personlighet, har han
det som kallats ”jagpersonlighet” — just denna villfarelse som beharskar de olyckliga patienter
pa sinnessjukhus som inbillar sig vara en tekanna, nordpolen, drottning Elisabet eller Napoleon.

En bestdmd och vél skolad uppséttning kroppar och personlighet med nyttiga vanor &r natur-
ligtvis en god sak liksom goda arbetsredskap eller en val fungerande bil. Vi vill inte ha en svag
eller intetsdagande personlighet. Men hur god var personlighet 4an ma vara, bor vi ej anse den
vara vi sjalva, och vi bor kunna bruka all var egen viljekraft, karlekskraft och tankekraft, medan
vi anvander den for vara syften for vart andliga liv i fysiska varlden. Dessa personligheter bor ej
framtrada som kandidater till ododlighet och scka undfly de hérjningar bruket och tiden later
éverga allt materiellt. En medelalders herre sade en gang till sin son, som erbjod sig att avborda
honom nagot av hans arbete: ”Negj, nej, min gosse, gor forst slut pa de gamla!” Personligheterna
maste vilja forbrukas, anpassas till stundens andliga andamal, slitas ut — och maste sasom enda
beloning noja sig med en lang och hérlig vistelse i devachan, som foljer pa den yttre kroppens
dod for alla dem som salunda tjanat det gudomliga inneboende jaget, utom naturligtvis
mastarnas tjanare, som avstar fran denna bel6ning och snabbt aterfods for att arbeta for vérlden.



Denna jord, larjunge, ar sorgens sal, dar langs forfarliga prévningars vag fallor
ar gillrade for att fanga ditt hogre jag med den villfarelse som kallas “det stora
katteriet”.

Att fysiska varlden &r en sorgernas ort ar en utbredd tanke i buddhismen och hinduismen.
Olampligt och hart arbete, som ofta vanstaller eller forsvagar organismen, fortryck, sjukdom
och fruktan ar de flesta manniskors lott. De som genom férmdgenhet fatt en behaglig stallning
i samhallet, ma séga att de finner mycket noje i detta liv, men Patanjali sager: "For de
insiktsfulla &r allt lidande.” Det finns mycket som inte stor de forhallandevis ringa utvecklade
— sasom lukten av alkohol, kott eller 16k, fabriksvisslors tjut, bullrig musik, ohyfsade seder,
hiskligt fula klader och byggnader och tusen andra ting, som plagar de kansligare. Utdver
detta finns begaret efter att fa det vi 6nskar och fruktan for att forlora det, sedan vi val fatt det,
och lidande for alla i var narhet, om inte for oss sjélva. Sannerligen ar manniskorna galna, om
de haller fast vid fjattrar som dessa. Sannerligen ar varlden en sorgens sal. Tank pa hur torftig
den ter sig for dem som kénner de hogre vérldarna.

Men sd ar det huvudsakligen darfor att manniskan gjort den sadan. Tank pa det véldiga hav
av liv som fyller mineral-, véxt- och djurrikena och hur allt detta skélver av behag. Till och
med skaldens hemska bild av ”naturen, rod dér tand har huggit och klo har slitit” forlorar det
mesta av sin kusliga farg, nar vi inser att djuren ej "tanker fore och efter”, som méanniskor gor,
med plagad langtan och fruktan. Medan djurens strider pagar och blodet och saren pinar den
manniska som ser pa, ar spanningen i djurets medvetande pa sin hojdpunkt och férnims av
djuret sjélvt ofta som det storsta noje. Jorden &r en sorgens sal endast for ménniskan, som med
sin girighet och vrede, alstrade av en stark fantasi, som nar det heta begarets lagor, har med
orakneliga fasor forgiftat bade sitt eget liv och sin samvaro med andra.

Likval fordras blott att sjalviskheten besegras for att var och en av dessa fasor skall avlagsnas
och hela manskligheten fa del av denna vérldens gladjedmnen — det behag som fas av djup fri-
het och skdnhet, av upptackt, av skapande arbete, av samhalleligt och kroppsligt valbefinnande.

Madame Blavatskys fotnot talar sedan om:

Attavada, det kéatteri som bestar i tron pa sjalen eller snarare pa sjalens eller
jagets atskillnad fran det enda universella, oandliga jaget.

Atta dr motsvarigheten pa pali till sanskritordet atma, och vada betyder ldra. Laran om atma,
som vi redan behandlat, &r den stora anledningen till meningsskiljaktighet mellan hinduer och
buddhister, men i sjalva verket ligger skillnaden blott i ordbruket, ty nar hindun séger att jaget
eller atma hos minniskan &r ett med det universella jaget, menar han med ordet “jag” inte
detsamma som manniskor vanligen menar, nar de tanker pa eller talar om sig sjalva utan nagot
betydligt djupare, som bara den framskridne yogin nagonsin kan forestilla sig. Det finns i
skriften ShrT vakya sudha ett stélle, dar aspiranten far det varnande radet att, nar han upprepar
den stora religiosa formeln ”jag ar detta”, tanka noga efter vad han menar med ”jag”. Pa stallet
ifraga forklaras att den enskilde individen bor fattas sasom en trefald och att det &r foreningen
av endast den hogsta av dessa tre med Brahman, som avses med "Du &r detta” och liknande
yttranden. Sasom redan forklarats, &r personligheten icke "jag”, och icke ens “duet” i mig &r
”jag” utan jaget dr nagot som ej kan skiljas fran det universella jaget, vari de manga och den
Enda ar ett. Buddhas lara fornekar att detta “du”, som méanniskorna kallar “jag”, ar bestaende.

Det ar olyckligt att tva stora religioner som hinduismen och buddhismen skall skilja sig at
genom ett sa litet missforstand och att pa grund darav ocksa den nutida teosofiska rorelsen
spridits mycket langsamt bland buddhister. Vi har utgivit en omfattande teosofisk litteratur,
dér orden ”atma” och ”jaget” anvinds mycket, och detta har sttt bort minga buddhister, vilka
inte gjort sig modan att undanrdja detta hinder, bestaende av ord, som vi utan att marka det
stéllt i deras vag.



Okunnige larjunge, denna jord ar blott den dystra ingangen till det dunkel som
foregar det sanna ljusets dal — det ljus som ingen vind kan blasa ut, det ljus som
brinner utan veke eller bransle.

| denna och i nagra senare verser far vi poetiska namn pa de olika vérldarna i naturen.
Sasom forut sagts, var det bruk hos Osterlandska esoteriker att behandla emotionalvarlden och
lagre mentalvarlden sasom en enda. Madame Blavatsky gjorde ofta detsamma i sin undervis-
ning. Detta sammanfdérande av de tva anges i denna bild av "ett dunkel som foregar det sanna
ljusets dal”. Denna beskrivning av det sanna ljusets dal visar att det ror sig om sjélens och det
hogre jagets regioner, de varldar dar buddhi och hégre manas har sitt hemvist.

Om vi later en linje dela mentalvérlden i en hogre och en lagre del, finner vi att det ar en
avgorande skillnad mellan de varldar som ligger nedanfor och dem som ligger ovanfér denna
linje. 1 de l&gre vérldarna hérskar materien, det ar det forsta man lagger marke till, och har
medvetenheten svart att lysa igenom formerna. Men i de hogre varldarna ar livet det mest
framtradande och finns formerna bara for livets andamal. Svarigheten i de lagre varldarna &r
att lata livet komma till uttryck i formerna, men i de hogre rader raka motsatsen — dar har
formen svart att halla floden av liv. Det ar forst ovanfor skiljelinjen, som medvetenhetens ljus
ej paverkas av nagon vind och skiner av egen kraft. Den andliga eldens symbol &r mycket
lamplig for medvetenheten i dessa varldar till skillnad fran den i de lagre varldarna, dar
symbolen av eld som brinner med bransle &r mer traffande.

Den stora lagen sager: ”For att bli kannare av alljaget maste du forst bli kannare
av jaget.” For att na kunskapen om detta jag maste du uppge jaget for icke-jaget,
varat for icke-varat.

I en fotnot gor madame Blavatsky atskillnad mellan atmajnani, som ndmns hér, och
tattvajnani. I den hinduiska litteraturen &r skillnaden 1 allménhet ringa och ldmnas vanligen
utan avseende, men hon sdger: “Tattvajnani dr den som kénner eller urskiljer principerna i
naturen och hos ménniskan, och atmajnani dr den som kénner atma eller det universella enda
jaget.” Jnani betyder kdnnare och tattva betyder sanningen eller tingens verkliga natur.

Det har i teosofin alltid varit en lara att vi for att kunna ga framat maste tillampa den gamla
grekiska formeln ”Kann dig sjalv”. Till foljd darav handlar en mycket stor del av den nutida
teosofiska litteraturen om manniskans konstitution, historia och 6de. Det ar genom att studera
méanniskans olika principer och kroppar, som vi kan gradvis urskilja vad hon &r och hur vi i
tanken kan skilja henne fran de héljen hon anvénder, tills vi slutligen nar fram till det verkliga
jaget. Sedan skall vi genom detta verkliga jag hos oss forverkliga det universella jaget.
Egentligen ar de bada ett.

Men for att kanna det verkliga jaget hos en sjalv maste man satta det lagre jaget at sidan, sa
att det blir liksom intet. Som vi redan sett, ar den fullstdndiga uppldsningen av ”jagpersonlig-
heten” den invigdes allra fOorsta uppgift pd den egentliga védgen, eftersom sakkayaditthi,
villfarelsen om det personliga jaget, ar den forsta boja som maste avlaggas.

Och sedan kan du icke vila mellan den stora fagelns vingar. Ja, ljuv ar vilan mellan
vingarna av den som varken uppstar eller dér utan & Aum genom eviga tider.

Om den stora fageln, som har en framtradande plats i Osterlandets religiésa symbolism, har
madame Blavatsky tillfogat foljande fotnot:

Kala Hamsa, fageln eller svanen. Det stir i Nadavindupanishat (Rig Veda), 6ver-
satt av Teosofiska samfundet i Kumbakonam — “Stavelsen A anses vara fageln
Hamsas hogra vinge, U dess vinstra, M dess stjirt och Ardhamatra (det halva
mattet) sags vara dess huvud.”

Ordet Aum, vanligen uttalat Om, anvands vid begynnandet av varje gott arbete eller god
tanke, ty det ar ett maktord, som symboliserar den gudomliga skapelsen. | orékneliga sanskrit-
bocker upprepas yttrandet att horsel, kénsel, syn, smak och lukt sammanhénger med i tur och
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ordning materieslagen akasha (eter eller himmel), vayu (luft), tejas eller agni (eld), apas eller
jala (vatten) och prithivi (jord), vilka ar de for oss kdnda fem vérldar, vari ménniskan mani-
festerar sig, alltsd atma, buddhi, mentala, emotionala och fysiska. Dessa virldar skapades i
uppriknad ordning, begynnande med atma, dir ljudet anvéndes som skaparkraft. Naturligtvis
kan det inte vara detsamma som vart fysiska ljud, som &r en vibration i luften eller nagot
annat fysiskt &mne. Det var av samma beskaffenhet som tystnadens rost, atmas vilja. Likval ar
ljudet &ven i var fysiska varld en betydande formbyggande kraft, ett faktum bekant for envar,
som studerat elementdr naturvetenskap och framstallt Chladnis klangfigurer eller utfort
liknande experiment. Det finns i de hinduiska skrifterna atskillig symbolism férbunden med
denna tanke att vérlden skapats genom ljud.

Ordet Aum sags vara av sarskilt varde sasom mantra, emedan det ar det mest fullstandiga
manskliga ordet. Det borjar med vokalen A i munhalans bakre del, fortsatter med vokalen U,
som ljuder i munhalans mitt och avslutas med konsonanten M, varmed ldpparna slutes. Det
I6per saledes genom det manskliga talets hela register och representerar darmed hos
manniskan hela skapelseordet. Dess tre delar fattas d&ven som symboler for treenighetens
manifestation pa en mangd olika satt, och redogdrelsen for alla dessa skulle nog kunna fylla
en hel bok. Salunda har vi parabrahman, daiviprakriti och milaprakriti; Shiva, Vishnu och
Brahma; vilja, visdom och verksamhet; ananda, chit och sat eller sillhet, medvetenhet och
vara; atma, buddhi och manas; sattva, rajas och tamas och manga andra. Aum é&r séledes en
standigt aterkommande paminnelse om denna trefald, som gar igen i allt. Det ar alltsa en
nyckel till I6sningen av manga mysterier liksom ett maktord. Fagelns huvud fattas da sasom
det omanifesterade uttrycket for det trefaldiga ordet.

Kala, ett ord som betyder tid”, &r ett av Vishnus eller Avalokiteshvaras namn. Hamsa
betyder svan, varfor Kala-hamsa ér tidens svan. Sdsom symbol har fageln bibetydelsen av tid,
eftersom den fardas genom rummet. Det kdnnetecknar medvetenheten att den framskrider
eller utvecklas och saledes existerar i tiden. Logos’ medvetenhet &r tid, den varken borjar eller
slutar i tiden och darfor varken fods eller dor.

Fageln ar saledes en symbol for Andra Logos, som ocksa &r den stora visheten. Det finns en
valkand hinduisk fabel, som forknippar hamsa eller svanen ocksa med denna tanke om
visheten, ty den berattar om denna fagel att den, nar den bjuds en blandning av mjolk och
vatten, formar skilja mjolken fran vattnet. Sa verkar visheten ocksa i manniskolivet i det den
ur var blandade erfarenhet valjer ut det som ar vasentlig naring for sjalen. Visheten blir kvar i
manniskans andliga sjél, nar erfarenheterna forklingat, eftersom alla handlingar nar sin
fullbordan i visheten”, som Bhagavad-gita sager.

En manniska, som vandrar vagen och genomgatt den tredje initiationen, kallas ocksa en
hamsa eller svan. Hon ar ivrigt 1 fard med att befria sig frdn raga och dvesha, de tredje och
fjarde bojorna, som ar begér och avsky, och 6var darfor sarskilt visheten. Manniskor i vérlden
ar fulla av tyckanden for och emot och lider darfor svart under sina egna asikter om saker och
ting. Genom att lagga av dessa tva bojor blir hamsan liksom den vise, som beskrivs i Gita
sasom den som &ar nojd med vishet och kunskap, for vilken en jordkoka, en sten och en
guldklimp &r detsamma, som med ovald betraktar vanner och fiender, rattfardiga och orétt-
fardiga. Det &r inte sa att denna manniska inte satter varde pa guld och véanner. Det gér hon,
men hon satter varde ocksa pa lera och fiender. Den vise kan draga nytta av varje slags
erfarenheter, de ar alla till gagn for sjalen. Epiktetos havdade detta, nér han forklarade: ”Det
finns bara ett, for vilket gud har sédnt mig till varlden — att fullanda min egen karaktar i
dygden, och det finns ingenting i véarlden som jag inte kan bruka for detta andamal.”

Vidare dr uttrycket Hamsa ocksa en form av yttrandet ”Aham Sah” eller "Jag ar Denna” eller,
som det ofta brukas, ”So’ham”, vilket bestar av samma ord i omvénd ordning. Nar aspiranten
upprepar detta yttrande, minns han ocksa att sattet att grensla Hamsa eller livets fagel ar att inse
att han &r jaget. Det ségs att den héngivne yogin yttrar denna formel med varje andedrag, vilka
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uppgar till 21 600 per dygn, varvid luften dras in med ljudet ”sah” och st6ts ut med ljudet "ha”.

Sa lange fageln flyger, ljuder skapelseordet, finns tiden. Ehuru tiden har varken borjan eller
slut, ar den likafullt en matbar period — vilket &r ett stort mysterium. Har gér madame
Blavatsky foljande anmarkning:

Evigheten har hos osterlanningarna en alldeles annan innebdrd an den har hos
oss. Den betyder i allmanhet de 100 ar som utgér Brahmas alder, varaktigheten av
en maha-kalpa eller en tidrymd av 311 040 000 000 000 &r.

Denna del av @mnets behandling avslutas med orden:
Grensla livets fagel, om du vill veta. Giv upp ditt liv, om du vill leva.
Till dessa laggs foljande anmarkningar:

Samma Nadavindu siger, ”En yogi, som grenslar Hamsa [sdledes kontemplerar
Aum], drabbas ej av karmiska inflytanden av krorer av synder.”
Giv upp den fysiska personlighetens liv, om du vill leva i anden.

En kror &r tio miljoner. Man fér emellertid ej antaga att det &r yogin tillatet att bega dessa
synder. Om han det gjorde, vore han ingen yogi. Detta uttryck ar blott det dsterlindska sittet
att ange att han ar ytterligt fri fran den materiella varldens fordarv. Den manniska, som tanker
och verkar utan personligt begdr, med yttersta osjalviskhet, lider inga karmiska foljder.
Frukten av alla hennes anstrangningar gar till den stora behallaren av andlig kraft for hjalp at
varlden, sdsom redan forklarats.

SJUNDE KAPITLET

DE TRE SALARNA

Tre salar, trotte pilgrim, leder till modornas ande. Tre salar, Maras betvingare,
for dig genom tre tillstand till det fjarde och déarifran in i de sju varldarna, den
eviga vilans varldar.

Om du vill lara deras namn, lyssna da och minns.

Den forsta salens namn ar Okunnigheten — Avidya.

Det ar den sal, vari du sag ljuset, vari du lever och skall do.

Den andra salens namn ar Larandets sal. | denna skall din Sjal finna livets
blomster, under varje blomma en orm ligga ringlad.

Den tredje salens namn ar Visheten, bortom vilken stracker sig Aksharas andlésa
vatten, allvetenhetens oférstorbara kalla.

C.W.L. — De tre salarna kan tolkas pa tva satt: sasom objektiva varldar eller sdsom
subjektiva tillstand hos manniskan.

| det forra fallet &r okunnighetens sal fysiska vérlden och larandets sal, i fotnoten betecknad
sasom “den sal, vari den pa prov antagne larjungen gor lardomar”, &r det som kan kallas
emotional-mentala varlden (emotionalvarlden och lagre mentalvarlden betraktade sdsom en
enhet). Nar jag for sexton ar sedan skrev The Inner Life, syntes det mig sannolikt att madame
Blavatsky med termen ”l&randets sal” menade emotionalvérlden och med “vishetens sal”
lagre mentalvérlden. Men sedan jag manga ganger sedan dess tankt pa och diskuterat saken,
lutar jag numera at asikten att vi riktigare aterger hennes tanke, om vi later larandets sal
innefatta icke endast emotionalvarlden utan &ven lagre mentalvérlden och hoéjer vishetens sal
till att innefatta saval hogre mentalvérlden som buddhi.

Att Aryasanga inte tinkte pd enbart emotionalvirlden sisom ldrandets sal och ligre
mentalvarlden sdsom vishetens sal framgar litet langre framme, nar han talar om den senare
salen sdsom den, "vari alla skuggor ar okénda och dar sanningens ljus skiner med ovansklig
hérlighet”. Lagre mentalvarlden motsvarar icke denna beskrivning. Lat vara att den ar langt
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harligare och finare &h emotionalvérlden; den &r likval en materiell vérld och hemvist for
méanniskornas personligheter. Vidare sager lararen &ven att det oskapade dvéljes i vishetens
sal, och det hogre jaget ar det oskapade, icke personligheten. Och i lagre mentalvarlden
likavéal som i emotionalvéarlden ligger en orm ringlad under varje blomma, ty om lidelser och
daraktiga begar hemsoker den ena varlden, bor hogmodet och férdomarna i den andra. I hogre
mentalvérlden kan visserligen finnas mycket, som det hdgre jaget inte vet, men vad det vet,
vet det ratt. Lagre mentalvarlden daremot &r personlighetens och villfarelsens omrade.

Den omfattning, vari de lagre varldarna &r illusionens vérldar, framgar ocksa av det satt, pa
vilket vara sinnen och andra formagor verkar i dem. Tag synen till exempel — vi ser eftersom
var syn hindras. Om man kunde se fullkomligt genom vaggen, skulle man inte se vaggen. Det
ar detsamma med att ga. Vi har en viss frihet att vandra omkring, eftersom jorden bjuder
motstand mot vara fotters fria rorelse. | de hogre vérldarna lever man i ljuset.

Det &r i Osterlandska esoteriska skolor ej ovanligt att man sammanfor emotionalvérlden och
mentalvérlden till en enda. Vedantas anhéngare talar om en enda kropp (som de kallar mano-
mayakosha, det hélje som bestar av manas), nar var teosofiska litteratur vanligen urskiljer tva
— emotionala och mentala — och denna kropp tillagger de sadana erfarenheter som hor till bada
dessa virldar. Yogakandidaten i rajayogaskolorna utbildades alltid i1 att arbeta fran det
mentala ner till det emotionala. Detta mycket forsiktiga tillvagagangssatt framtrader ocksa hos
Patanjali, som later sina tva forsta steg handla om den réatta vandeln och fordrar att yogin gor
bestamda framsteg pa dessa tva, innan de far borja utfora de évningar som leder till forvarv av
siddhierna eller de sérskilda yogaférmagorna. | sin bok Raja Yoga: The Occult Training of the
Hindus har professor Wood kallat dessa forsta steg "de tio buden” och 6versatt dem sasom de
fem behéarskningarna: ”Du skall icke skada, ljuga, stjéla, vara liderlig, vara girig” och de fem
lakttagelserna. ”Du skall vara ren, forndjsam, sjalvbehéarskad, flitig i studierna och hangiven.”
Dessa metoder var i full kraft 1dngt fore Aryasangas tid. Pandit N. Bhashyacharya och nigra
ytterligare sanskritlarda hdvdar att Patanjali, som sjalv inte var systemets upphovsman, gav
varlden sina beromda Siitraer sa langt tillbaka som pa 800-talet fore var tiderdakning.

I Méstarna och vagen har jag forklarat att det vid de gamla initiationerna ofta forekom att
mycken tid dgnades at att undervisa kandidaten i arbete i emotionalvarlden, eftersom
larjungens vackande till arbete i denna varld forlades till ett senare stadium &n vad vanligt ar
for nutidens teosofer, som ofta redan gjort mycket dylikt arbete och darmed skaffat sig en
ingaende kunskap om emotionalvérlden langt fore initiation.

Om vi betraktar de tre salarna sasom subjektiva, sasom stadier i det manskliga med-
vetandets utveckling, far vi féljande valkanda indelning: (1) Den maéanniska som lever
okunnigt i varlden, dras till och stéts bort av sadant som omger henne, drivs till handling av
sina egna obehérskade lidelser och begér — detta & okunnighetens stadium. (2) Den manniska
som l&r att naturen dger bestdmda lagar och inser att hon genom att tillampa dessa kan vinna
mycket storre makt an hon hade i sin okunnighets dagar — detta &r l&randets sal. (3) Den
méanniska som insett att det finns andliga lagar och lar sig att lyda dessa. Hon vet om
reinkarnation och karma och om de lagar rorande rétt och oratt som styr hennes eget och
andras framatskridande. Hon har insett att de yttre tingen finns till endast for den i utveckling
stadda sjalens andamal och lever i enlighet med denna insikt. Hon befinner sig i vishetens sal.

Madame Blavatsky beskriver medvetenhetens fyra tillstand:

Medvetenhetens tre tillstind ir jagrat, vakenheten, svapna, dréommen, och
sushupti, dromlosa somnen. Dessa tre tillstind hos yogin leder till det fjirde —
turlya, tillstindet bortom det dromlésa, bortom dem alla, ett tillstind av hog andlig
medvetenhet.

Dessa medvetenhetstillstand &r icke fast bestamda utan kan sattas i samband med de varldar
eller objektiva salar som ndmndes ovan vad galler den kandidat som forbereds for arhat-
initiationen. | detta fall kan vakenhetstillstandet vara det fysiska, dromtillstandet det emotional-
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mentala, dromldsa tillstdndet det hogre mentala och buddhitillstandet och turiya det atmiska.

De ganska egendomliga termerna vakenhet, drém och dromlds somn synes ha valts ut
enligt fysiska varldens standpunkt att beteckna de hojder i medvetenhet som kandidaten nar
vid olika tillfallen. Nar méanniskan skotte sina goromal i fysiska varlden med alla sina for-
mogenheter vakna i denna varld, befann hon sig i forsta tillstandet. For att forsta det andra
tillstandet maste vi minnas att det finns tva slags drommar — de vanligtvis meningslésa alstren
av hjarnan (grovfysiska och eteriska) och de verkliga upplevelser den manniska har som
lamnat sin fysiska kropp och arbetar och l&r i de emotional-mentala regionerna. Det ar till
detta senare, som denna term, "dromtillstandet”, hanfor sig. Den kandidat, som sover eller
nastan somnar i en dagdrom, torde efterat minnas nagra dylika upplevelser och da tillagga
dem “dromtillstandets medvetenhet”. Men antag att aspiranten, val utanfor kroppen, vid nagot
tillfalle 6vergar till det som kan kallas en andra somn och hojer sig till nasta varld, for att en
stund vara medveten pa denna hogre niva. Nér han sedan vaknar i det fysiska, har han troligen
intet minne av vad som skett med honom, medan han var utanfér kroppen, eftersom hans
hjarna icke ar instélld pa att registrera erfarenheter av andra varldar hogre an den, vari han har
sitt "dromtillstand”. Det skulle darmed forefalla honom att han sovit en djup, drémlds sémn,
och vanligen blir en ké&nsla av djup tillfredsstéllelse och vélbefinnande hans enda upplevelse
darav. "Dromldsa somnens” tillstand ar saledes medvetenhet i denna dnnu hogre varld.

Det fjarde tillstandet kallas ibland trans, och av det skal som i det féljande skall anges. Det
har ofta forklarats att en aspirant, nér han ar utanfor kroppen, kan hoja sig ett steg hogre an
det han befinner sig i, nar han ar i kroppen. Det ar for larjungen mojligt att aven i djup
meditation hoja sig i trans till det hogre tillstandet och darefter taga med sig upplevelsen till
vakenhetstillstandets minne. Alltsa kan arhaten na buddhivarlden, medan han &r i fysiska
kroppen och atmiska eller nirvaniska virlden, nér han ar utanfor den eller befinner sig i djup
meditation eller trans. Termen "akshara”, som har anvands om detta fjarde tillstand, betyder
helt enkelt det som inte smalter bort, det oférgéngliga.

Samma uppsattning termer kan brukas sasom en relativ serie for i esoteriken icke sa langt
framskridna. En sadan kan ha dagsmedvetenheten i fysiska varlden, dromtillstandet i
emotionalvarlden och dromlésa tillstandet i mentalvarlden. En annan, som formar anvanda
sina emotionala formagor i fysiska dagsmedvetenheten, har dromtillstandet i det lagre mentala
och dromlosa somntillstdndet 1 det hogre mentala och sé& vidare. Turlya dr ett hogre tillstand,
som i varje fall nds med en sarskild viljeanstrangning och meditation, som &r ett medel att till
sist hoja hela uppsattningen om tre tillstand ett steg hogre an forut. Medan Gvergangen pagar
och innan denna hojning ar genomford, finns alltid detta fjarde tillstand.

Detta erfar man i meditation. Kandidaten sitter och riktar sin dagsmedvetenhet pa ett visst
foremal — sag, en katt. Sedan hojer han sig till "dromtillstandet” och soker for sig framstélla
djurets emotionala sida. Darnast stiger han till "somntillstandet” och riktar uppmarksamheten
pa djurets mentala vdsen. Det fjirde steget torde vara samadhi — eller kontemplation — ett
forsok att inse dess betydelse och verklighet for det hogre jaget, att ga bortom kattens tre
former till dess subjektiva innebord. Uppmarksamhetens fastande pa katten i forsta fallet &r
koncentration, medvetenhetens héjande &r meditation, den slutliga koncentrationen i ett hogre
slags synfilt, bortom det som tidigare nadddes, dr kontemplation (eller samadhi). Den senaste
anstrangningen kan likna genomtrangandet av ett moln eller en dimma, varur den nya synen
gradvis bildas eller varur den kan komma liksom en blixt. | vilketdera fallet maste utdvaren
forhalla sig mycket stilla for att behalla intrycket sa lange som majligt. En enda tanke pa det
egna jaget, pa den gamla personliga relativiteten, kan gora hela 6vningen om intet, sa att icke
ens minnet av den blir kvar.

De tre salarna for, som sagt, till médornas ande — icke till arbetets dnde, maste man marka.
| dessa lagre varldar har vi en uppfattning om arbete som forvisso alldeles skiljer sig fran den
som rader i hogre varldar. FOr oss har nere ar ordet arbete nastan synonymt med mdda och
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ofta med slit och slap, men ur en hogre synvinkel ar det faktiskt lek. Slit och sl&p ar blott
handling, det forvandlar inte den méanniska som gor det. Men det minsta arbete, som utfores
esoteriskt, med hjartat, ”sasom for Gud och icke for manniskor”, utfores battre an nagonsin
forut, ar gott for hans utveckling som gor det. Nar man till exempel skriver ett brev, lagger
man sig vinn om att gora det prydligt, rent av vackert, och att uttrycka sig kortfattat, klart och
behagfullt; man har utvecklat handen, 6gat och hjarnan, tankekraft, kéarlekskraft och viljekraft.
Verkligt arbete, sasom det konstnaren utfor, ar fullt av skaparkraft och gladje. Men &ven i
dylika ting finner vi att ndgon maéda finns nedlagd, och detta pa grund av de hinder som moter
i de lagre varldarna. Likvél finns icke ens hér nere en klar skiljelinje mellan méda och lek.
Om man till exempel ger sig ut pa en lang ridtur, ar den forsta delen av farden full av gladje
for bade manniska och hast, men detta gar omarkligt éver, medan trottheten tilltar, och med
ens erfar méanniskan att den ritt, som i borjan var lek, nu blivit arbete eller rattare sagt moda. |
andra fall kan det finnas en uppgift, icke langvarig, men en nagot for stor for var formaga, och
da finns en kansla av moda. Men allt arbete ar i verkligheten lek, nar det rader fri vilja och
ingen trotthet eller Gveranstrdngning.

| detta avseende har vi mycket att lara av djuren och dven av véxterna. "Vax sasom
blomman vaxer”, sager Ljus pa vagen, "6ppna ditt hjarta for solen.” Kristus sager: "Beskaden
liljorna pa marken, huru de véxa: de arbeta icke, ej heller spinna de; och likvél sager jag eder,
att icke ens Salomo i all sin hérlighet var s& kladd som en av dem.”* Det &r djupaste fruktan
for morgondagen, som gor manniskors arbete till méda, som far dem att svettas i bitterhet.
Men Lagen séager: "Gor det visa och ratta i dag och lamna resultatet at sig sjalvt.” Detta &r
icke en l&ra for lattjan, utan for arbetet som ar lek och inte mdda.

Detta kan belysas dven med de olika satt, pa vilka manniskor gor en langre resa. En man
stiger pa taget i Chicago och forblir i ett tillstand av upphetsning och otalighet under de tre-
fyra dagar resan till San Francisco, hans destination, varar. Han har riktat in sig pa nagot visst
han vill gora d&r, och under tiden ar hans resa en méda och ett eldnde. En annan finner tusen
intressanta ting att se pa vagen — landskapet, manniskorna, taget sjalvt, sa att for honom resan
blir en angenam avkoppling. Och till sist har han fatt mer utrattat an den forste. Den indiske
bybon lever mycket nara naturen, och nog véxer han sdsom blomman véxer. En man ger sig
av fran sin by for att hamta posten pa postkontoret eller avsanda nagra brev darifran, och
postkontoret ligger kanske pa tjugofem eller trettio kilometers avstand. Han lunkar inte slo
och plagad eller retar sina nerver med de behagldsa rérelser som springer ur ett missnéjt och
otaligt sinne. Tanken pa forsandelserna &r ej en mani, som utestanger alla andra intressen eller
far honom att forbanna vagens langd. Nej, dar finns insekter, faglar, blommor, trad, backar,
moln pa himlen, akrar, hus, manniskor och djur och forst som sist sjélva den vélsignade
jorden att lagga sig pa att vila en stund liksom pa sammet i det gudomligas famn. Hur litet vet
icke den vite mannen om livet, hur mycket vet han icke av modan!

Hinduerna har sedan ldnge ansett att gudomen leker. Shri Krishnas Iila eller lek, som den
kallas, ar evolutionens stora verk, som synes oss sa modosamt att vi ryser infor de langa
tidsaldrar av arbete som star fore. Tank pd de 311 040 000 miljoner & som véar mahakalpa
omfattar. Vilken illusion! Néar vi nar modornas ande, &r livet idel lek, idel lycka.

Maodorna upphor men icke fordenskull arbetet, nar kandidaten intrader pa den fjarde végen,
som leder till den nirvaniska vérlden. Han har slutfort det médosamma arbetet med att av-
lagga de fem forsta fjattrarna — jagpersonligheten, tvivlet, vidskepelsen, tyckandet for och
emot — allt detta som bevisade hans bundenhet vid materiella ting, varigenom hans liv var en
enda lang kamp i en uppforsbacke. Men nu ar hans fem aterstaende fjattrar sadana han béar
inom sig. Dessa maste han sannerligen besegra, men hans vapen blir ostord klarhet, stillhet,
lugn — bruket av viljan, som ar det stillsammaste i varlden. Dessa fjattrar &r: begaret efter

4Evangelium enligt Matteus 6:28.
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livet, saval det i formen bundna som det formlosa, hogmodet, upprérdheten och okunnig-
heten. Det vore av ringa gagn att har analysera dem ingaende. Det ma racka att understryka
deras inre beskaffenhet och sdga att manniskan for att utplana dem maste stilla sig sjalv och
sina holjen ovanfor den gréanslinje som skiljer personligheten fran det hogre jaget.

Pa tidigare stadier, fore modornas dnde, gor den studerande klokt i att noga ordna sitt liv, sa
att hans arbete for méastaren kan sa langt som mojligt goras till en lek. Det borde vara ren gléadie,
ogrumlad lycka — en dylik sinnesforfattning torde vara gynnsammast for ett snabbt
framatskridande. Modan ar ingen fortjanst, ej heller sardeles gagnande, ehuru ibland nodvandig.
Hur ofta ar det ej, som den studerande utfér sin meditation med kanslan av att den ar ett fortret
men en nodvandig plikt, om & med besvar och obehag. Gor det lyckligt och glatt, liksom en
lek, eller atminstone se fram mot den tid, da ni kan gora detta. Somliga sjunker njutningslystna i
det narvarandes famn och séger: Vi skall roa oss nu och lata framtiden taga hand om sig sjalv.”
Andra haller sig utanfor i stolt styrka och sager, Vi végrar att roras av det som kunde falla vart
mod.” Men larjungen maste blotta ryggen for tidens slag, gladjas at den langa framtid som star
fore, i den lek, vari varje rorelse kan bli till ett dansande skaldestycke av gladje.

Pa tal om de sju vérldarna sager madame Blavatsky:

Somliga osterlandska mystiker forlagger varats sju varldar, de sju andliga loka-
erna eller virldarna inom Kala Hamsas, svanens kropp bortom rum och tid, for-
vandlad till svanen i tiden, nir den blir Brahma i stillet for Brahman.

Alla manifestationer av sjutalet i naturen, sasom manniskans sju principer eller de sju
varldarna i solsystemet, harror fran en sjuindelning, som uppstatt ur parabrahman. Tre av de
sju principerna manifesteras i den universella medvetenheten och ytterligare tre i malaprakriti.
En forbliver i sin kélla och innefattar alla de andra, ty de mangas narvaro upphéver icke
enheten av det som i sanning &r ett. For denna lagre varld géller alltsa att den individ, som
overvinner sitt mellersta tretal av principer (atma, buddhi, manas) och stiger upp i det forsta
(monaden), visserligen frigéres fran varldarna men likvél finner dem alla dar i detta nya
tillstdnd av verkligt nirvana, som ligger lika langt bortom medvetenhetens tillstdnd som detta
ligger bortom materiens tillstand. Vi talar sdledes om detta, i tredje person, bara sasom en
eftergift at okunnigheten och maste papeka att det sagda bor dversattas med ord som “du” for
medvetenheten och ”jag” for det sanna livet 1 det 6vermedvetna nirvana, om man skall forsta
det. Det &r dock icke arhaten som intréder i dessa vérldar” utan den fullkomlige adepten.

Det finns flera andra satt, pa vilka arhaten kan tankas intrada i den eviga vilans sju varldar:

I en mening dr dessa virldar den atmiska virldens underavdelningar, genom vilka arhaten
borjar klattra. Det betecknande for den individ, som dvaljes i dessa, &r en oféréanderlig, ostord
klarhet, ty dér skadas allt som det &r i det enda jaget, och dar detta forverkligas, kan ingen
fruktan och &ngslan finnas. Sasom Gita séager: ”For den vise, befastad i yoga, sags den ostorda
klarheten vara medlet.”® Det r icke sd att det i dessa regioner saknas verksamhet — dar rader
en enda, ofantlig vag av standigt rorligt liv — men det finns inga hinder for det Endas vilja. |
buddhivérlden har vi alltjamt dualitet i viss bemarkelse, eftersom man dar ser andra, ehuru
samma jag uppfattas sasom inneboende i dem liksom i oss sjalva. Men buddhi maste
Overtraffas, ty kdrleken innefattar en dualitet.

Den avklarnade ro, arhaten i allt kande man forvarvar, later de lagre varldar, vari vi lever,
framtrada i ett nytt ljus. Han atnjuter i dessa en frihet, som andra inte kanner, han har funnit
att arbete ar lek. Efter att ha besokt sallhetens dal, har han upptéckt att livet inte bara dér utan
i alla vérldar ar ren gladje. Han inte bara ser och alskar det liv som skrider framat i de for-
gangliga formerna, utan aven kanner och glads at den gudomliga vilja som star bakom det for-
anderliga livet. Den eviga vila han atnjuter ar icke overksamhet, utan den yttersta inre frid den
ager som vet att allt &r gott, att den gudomliga viljan &r nérvarande aven i det som for andra

Bhagavad-gita 6:3.
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ma forefalla sdsom hinder for framatskridandet, liksom i det synbarliga framatskridandet
sjalvt. En filosof erholl en gang en glimt av denna idé, nar han sade: ”Var i upphdjd ro, ty om
ni misslyckas utan egen forskyllan, sa ar misslyckandet en framgang storre dn ni vetat, efter-
som den gudomliga viljan verkat.” Arhaten vet nagot om den frid som overgar allt forstand,
eftersom han barjar leva i det eviga. Madame Blavatsky sager att detta & "Omradet for den
fulla andliga medvetenheten, bortom vilken ingen fara langre finns for den som natt den.”

Om du vill vandra tryggt genom den forsta salen, 1at da icke din tanke misstaga
de begarets eldar, som brinner dari, for livets solljus.

Om du vill vandra tryggt genom den andra, stanna da icke for att inandas dess
beddvande blommors valdoft. Om du vill frigéras fran de karmiska kedjorna, sok ej
din guru pa dessa mayas omraden.

De vise drojer icke i sinnenas lustgardar.

De vise aktar illusionens forledande stammor for intet.

S6k honom som skall lata dig fodas i vishetens sal, den sal som ligger bortom, vari
alla skuggor ar okanda och dar sanningens ljus skiner med ovansklig harlighet.

Den guru, som har omtalas, &r mastaren, lararen. Sasom madame Blavatsky uttrycker det:

Den invigde, som leder larjungen, genom den kunskap han meddelar, till dennes
andliga eller andra fodelse, kallas fadern, gurun eller méastaren.

En framstallning om guruernas eller mastarnas liv och verk har gjorts i boken The Masters
and the Path. En glimt av deras underbara, htga férmagor far vi dar i den redogorelse som
lamnas om en meditation av méstaren Kithiimi. Allt medan han sitter 1 sin tradgard eller 1 sitt
rum, synes han meditera, men skanker egentligen nagra miljoner manniskor sin uppmarksam-
het, i det han &gnar sig at envar av dem liksom en vanlig ménniska kunde, om hon &gnade sig
helt och fullt at denna enda.

Varje hogre jag far hjalp av ndgon av mastarna, varfor den manniska, som kan vacka liv i
den forbindelse hon har mellan det I&gre jaget och det hogre, kan mottaga denna hjalp i sitt
personliga liv. De guruer, som man kan mota i fysiska varlden, ar i allmanhet invigda,
framskridna larjungar till de fullstandiga adepterna, sasom tidigare sagts.

Det oskapade dvéljes inom dig, larjunge, liksom det dvaljes i denna sal. Om du
vill nd det och forena de tva, maste du avklada dig dina illusionens morka klad-
nader. Kvav kottets rost, 1at ingen sinnenas bild uppsta mellan dess ljus och ditt, for
att de tva skall fa forenas till ett. Och sedan du lirt, lit ditt eget ajnana fly ur
larandets sal. Denna sal ar farlig i sin forradiska skonhet, behévs blott for din prov-
ning. Tag dig i akt, lanoo, att din sjal ej ma blandas av dess forforiska stralglans,
drdja och fangas i dess bedragliga ljus.

Detta ljus skiner frin den store snirjarens (Maras) Adelsten. Den forhixar
sinnena, blandar tanken och lamnar den oaktsamme liksom ett dvergivet vrak.

Med “det oskapade” menas den hogre triaden, atma—buddhi-manas, till skillnad fran
personligheten och dess kroppar. Uttalandet att l&randets sal behdvs blott fér provningen
géller &ven okunnighetens sal. Uppsattningen materievarldar — fysiska, emotionala, lagre
mentala — &r blott byggnaderna och utrustningen till en skola for ménniskan, en skola i vilken
hon far lara medelst leksaker. Det finns ingen erfarenhet, som ej paverkar sjalen och ger den
nagot matt av visdom. Men den som ar vaken for att avsikten med allt detta &r att vi skall lara
och ar ivrig att lara och att ur den erfarenhet som livet i materiekropparna skanker draga laxor
av evighetsvérde, han finner inte leksakerna lockande i sig. Han ar liksom biet, som suger
nektarn ur blomman och flyger ifran den utan att lata sig rusas av dess doft och farg.

Mara ir personifieringen av de yttre tingens dragningskraft. Madame Blavatsky beskriver
honom salunda:
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Mara iar i exoteriska religioner en demon, en asura, men i den esoteriska filosofin
personifieringen av frestelsen genom ménniskans laster. Namnet Mara betyder
ordagrant éversatt “den som dodar” sjalen. Den framstéalls sdsom en kung (6ver
maraerna) med en krona, vari skiner en Adelsten av en sidan glans att den bléindar
den som ser pa den. Med denna glans menas naturligtvis den fangslande verkan
lasten utévar pa somliga naturer.

I Asiens ljus har sir Edwin Arnold givit oss en levande bild av denne mdrkrets furste, nar
han framtradde i spetsen for de tio frdmsta synderna, hans ondskans dnglar, mot herren
Buddha, nér denne satt under bodhitradet strax fore sitt uppvaknande.

Den mal, som dras till din nattlampas blandande laga, ar domd att forgas i den
klibbiga oljan. Den ofdrsiktiga sjal, som ej formar overvinna illusionens hanfulla
demon, skall viinda ater till jorden sdsom Maras tril.

Skada sjalarnas harskaror. Betrakta hur de svavar ovan manniskolivets stormiga
hav och hur de, utmattade, blédande, vingbrutna, faller, den ena efter den andra,
pa de svallande vagorna. Kastade av de héaftiga vindarna, jagade av stormen, drivs
de ner i strommarna och férsvinner inom den forsta stora virveln.

Fragan om de "forlorade sjalarna” & mycket invecklad. Somliga av dessa ar liksom de barn
i en skolklass som ej ar redo att folja med de flesta av kamraterna, nédr dessa flyttas upp en
klass vid skolarets slut, antingen emedan de &r for unga eller emedan de latat sig. Sedan finns
sadana fall, dar personligheten under livet i kroppen blivit sa intrasslad i materien att den icke
har ndgot att dverlamna till det hogre jaget och da kan avskiljas. For det tredje finns de
fruktansvarda resultaten av den svarta magin. Det skulle fora alltfor langt att dryfta saken har.
Jag har behandlat detta amne nagotsanar utforligt i uppsatsen Forlorade sjalar i forsta bandet
av Det inre livet.

Nagra av de uttryck, som brukas i dessa stycken, ager den osterlandska fantasins fulla
styrka. Vi far dock ej tanka alltfor bokstavligt pa 6vergivna vrak och brutna vingar. Den som
faller av fran vagen pa grund av materiella begar, later forvisso sina andliga utsikter ga i kvav
tills vidare, men ocksa i detta fall har han lart nagot som senare blir till gagn for sjalen. Hur
som helst &r det bast for en manniska att lara med klok eftertanke. Forst nar denna férsummas,
intar den bittra erfarenheten nédvéndigtvis dess plats.

Det ar ingalunda erforderligt att en manniska genomgar varje slags erfarenhet. Ju mer
framskriden och klokare en manniska blir, desto mer ser hon i allt och lar mycket av sma ting,
som gar andra forbi sasom obetydliga. Det sags att en dare inte kan ldra ens av en vis, men att
en vis kan lara av allt och alla, ocksa av en dare. For att veta att elden branner, behdver man
inte sticka handen i den. Det kan en dare gdra, men den kloke vet pa annat sétt att elden
branner. Likval &r det en stor valsignelse i att de som icke vill tdnka och darmed villigt lara, i
erfarenhetens stranga skola far den undervisning utan vilken de icke skulle lara nagot alls och
ej ga framat.

Karmas lag, som later manniskorna uppleva det som de latit andra smaka, ar saledes en
valgorare och till sist en befriare, icke ett hamndens eller straffets redskap. Antag till exempel
att en stigman lurpassade pa en herre, slog ner honom, kanske drapte honom och ranade
honom pa hans pengar. Enligt lagen maste han fa uppleva nagot liknande smartsamt sjalv, forr
eller senare. RGvaren var i stand att bega en dylik garning, eftersom han sjélv var en primitiv
varelse, i avsaknad av kanslighet och fantasi. Annars skulle han ha tankt pa offrets kanslor,
hans hustru och barn, och en dylik tanke skulle ha avhallit honom fran brottet. Eftersom
stigmannen ar primitiv, grov, krass och fantasilos, behover han det slags valdsamma upp-
levelse han givit andra. Intet annat berdr honom. Nar han senare genom karmisk vedergall-
ning fatt kénna pa ett visst lidande, minns han det, nar han &r fardig att sla en annan, och
hejdar sig med orden. "Detta ar inte ratt mot den stackars mannen.” Han bérjar da béttra sig,
tack vare lagen, som alltid uppfostrar, aldrig straffar.
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ATTONDE KAPITLET
VARLDENS MODER

Om du, larjunge, vill genom visdomens sal na fram till sallhetens dal, slut da dina
6gon mot atskillnadens stora, forfarliga katteri, som férmar dig att 6verge de andra.

C.W.L. — Herbert Spencer kom mycket ndra en uppenbarelse av den andliga sanningen om
evolutionen, nar han beskrev denna sasom en progressiv (framatskridande) forandring fran ett
tillstand av inkoherent (osammanhangande) homogenitet till koherent (sammanhangande)
heterogenitet av struktur och funktion. For honom betydde evolution att sadana ting, som i
begynnelsen var lika och atskilda, senare blev olika men férenade. Denna specialisering
framtrader i manniskokroppen, vilken har olika organ, som alla arbetar for det hela. Salunda
smalter matsmaltningssystemet foda for hela kroppen, handerna griper, fotterna gar, 6gonen
ser inte for sig sjalva utan for hela kroppen. Pa liknande sétt blir samhallet mer organiserat
allteftersom tiden gar. Manniskorna blir mer differentierade fran varandra, allteftersom yrkena
gar framat i kunskap och formaga. Lakaren behandlar alla, lararen undervisar alla, ingenjoren
bygger broar at alla. En méanniska arbetar till mangas fromma, och frukten av mangas arbete
kommer i gengéld henne sjalv till del.

Nar méanniskorna far den organiska fornimmelsen och kanslan for sina likar, upphor de att
vara en skock icke sammanhallande likartade och blir olikartade men sammanhallande. En
manniska med den andan gor sitt basta for sitt samhélle, sin nation eller ménskligheten. Darvid
overlamnar hon till enhetens lag att ge henne det hon behdver fran andra organ i den stora
kroppen. Materiens eller samhallets inkoherenta homogena element kan inte sjalva organisera
sig. Det ar i stéllet den inre principen, som drar dem samman och mojliggor for dem att snabbt
skrida framat genom 6msesidig hjélp. Enheten ar karlek, den kraft som star bakom evolutionen,
livets energi, den &r buddhi, den storsta visheten. Det rader en djupgaende skillnad mellan
samarbete och broderskap — det forra uppstar ur en intelligent uppskattning av manniskornas
inbordes forhallanden, den senare ur kénslans insikt om att samma liv innebor i alla.

Under en individs evolution &r det vanligen samarbetsandan, som utvecklas forst. Varldens
angeldgenheter for ménniskor samman, sedan tands genom kontakten buddhis gudomliga eld.
Till exempel ger sig tvd man ut tillsammans for att prospektera malm och stoder varandra i
detta arbete. Sann vanskap uppstar dem emellan. Men om det skulle ske, som det ibland gor,
att broderskapet kommer forst, utvecklas detta inte till fullkomligt och nyttigt samarbete,
savida ej ocksa intelligensen vacks och tillampas pa arbetet i livet. Ett exempel pa detta var
den vackra karleken mellan David Copperfield och hans opraktiska hustru Dora, som roman-
forfattaren var tvungen att doda for att bereda plats at den mera praktiska Agnes och déarmed
ge berattelsen en lyckligare avslutning.

| det esoteriska livet finner ofta de kandidater, som utvecklat den hogre intelligens som
later dem ha en fin uppskattning av samarbetets princip och andliga lagar, att de ar tréga och
tydligen oformogna till snabbt framatskridande. De véntar pa att den sanna karleken, buddhi,
skall vakna hos dem. Detta ar den energi som brinner hos den inre manniskan. Pa detta, den
verkliga andliga utvecklingens andra stadium blir det likvél ofta mycken oro och motgang.
Den gudomliga energin valler fram oregelbundet och icke alltid pa visaste sétt, vilket vallar
dess barare mycken sorg — tills det tredje andliga stadiet har natts, den stilla klarhetens plats.
Eftersom malet ar den ostorda klarhet, vartill tystnadens rost leder kandidaten, tillsdgs honom
att vandra genom visdomens sal till sallhetens dal. Ocksa i buddhivérlden rader en viss
dualitet eller atskillnad. Vi kan inte dlska oss sjalva. Karleken behdver ett foremal, dven om
det icke ar ett materiellt sadant, utan det gudomliga livet, manifesterat i manga andliga sjalar.
Buddhi ar den forsta sl6jan, det hogre jagets Awvalokiteshvara, icke parabrahman.
»Atskillnadens forfarliga katteri” méste verges i varje varld i tur och ordning, fysiska,
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emotionala, mentala och aven i buddhivarlden.

Lat icke ditt ”himlafédda”, sinkt i mayas hav, slita sig 16s fran den universella
Foraldern (Sjalen), utan lat eldskraften draga sig in i den innersta kammaren,
hjartats kammare och varldens Moders boning.

Da skall ur hjartat denna kraft stiga upp i det sjatte, det mellersta omradet,
stallet mellan dina égon, nar den blir den Enda sjéalens anda, den rést som fyller
allt, din mastares rost.

Det "himlafédda” ar chitta, det lagre mentala. Det fods av sjalen darovan, da manas blir
tvafaldigt i inkarnationen. Atmas, buddhis och manas’ virldar symboliseras med “himlen”,
personlighetens varldar med ”jorden”. Vi har redan iakttagit den olikhet i karaktdren som
delar de fem varldarna for manniskans manifestation i tva grupper. Monadiska vérlden och
gudomliga varlden, som ligger bortom dessa fem, utgor tillsammans en tredje grupp. De sju
varldarna kan alltsa foras till tre grupper. Den lagsta skiljelinjen gar i sattvas eller lagens
region. Har finner vi allt reglerat, men manniskan har nagon frihet, eftersom det "himlafédda”
finns hos henne — sd mycket av lagstiftarens energi verkar genom henne. Det & emedan méan-
niskan har denna frihet och makt att ga sin egen vag, som hennes liv vanligen ar mer oordnat,
mindre reglerat &n de l&gre naturrikenas.

Den mellersta gruppen varldar omfattar den andliga energins varldar, de varldar som dger
det inneboende liv, utan vilket de lagre vérldarna vore doda och orérliga. Detta ar varldarna
for det gudomliga, den lysande, Avalokitas eller den ”sedde” guden — det liv som ses av
visdomen, icke den form som ses av kunskapen.

Den hogsta gruppen vérldar &r de vérldar som hor till monaden, det jag som &r séllhet och
frihet. I dessa varldar finns verkligheterna bakom varje ménskligt ideal och den extas bortom
medvetenheten som &r den vunna kvintessensen av skdnhet, godhet, sanning, harmoni,
forstaelse, enhet och frihet.

Det som hir kallas eldskraften dr den kraft som pd sanskrit kallas kundalini. Denna kan
beskrivas sasom en potentiell eld, en orm som sover hopringlad vid ryggradsslutet utom hos
det fatal, hos vilka den pa sarskilt vis véckts och aktivt verkar i eterkroppen. Det borde inte
vara svart att inse existensen av en dylik eld, eftersom det ar valkant att andningen genom
vara lungor standigt nar en sakta brinnande eld och att &ven matsmaltningen ar ett slags eld.
Kundalint 4r mer som en elektrisk eld — en kraft som utvecklar virme, dar det finns motstand
—an en eld som fortéar bransle, men den &r icke samma slags kraft som elektriciteten.

Jag har skrivit om detta amne i uppsatserna om ormelden och kraftcentra i boken Det inre
livet och i uppsatsen om livskraften i kapitel IV av boken The Hidden Side of Things, och jag
hoppas snart ge ut en nagot fylligare redogorelse, illustrerad med fargplanscher.® Det finns
dven pa sanskrit en omfattande, ehuru nagot svarfattlig litteratur i amnet, daribland verken
Shatchakraniriipana, Ananda lahari och manga andra. Det foreligger en utmarkt 6versattning
av den forsta av de tva namnda, verkstalld av Arthur Avalon, som till texten fogat en
kommentar. Denna bok heter The Serpent Power och har utgivits av Ganesh & Co. i Madras.

Det foljande dr en mycket kortfattad sammanfattning av &mnet. Kundalin &r ldgre dnden av
en strom av ett visst slags kraft, som harror fran Logos. Denna kraft ligger slumrande i det
chakra eller kraftcentrum som finns vid ryggradsslutet. Om den vacks for tidigt, det vill séga
innan manniskan renat sin karaktar pa varje beflackelse med sinnlig orenhet och sjélviskhet,
kan det handa att den rusar nedat och vécker vissa lagre centra i kroppen (vilka brukas endast
I somliga, forkastliga och svarta former av magi), och driver den olyckliga ménniskan mot-
standslost in i ett outsagligt fasansfullt liv. | basta fall intensifierar den allt det som manniskan
bér inom sig, inrdknat sddana egenskaper som dregirighet och hogmod. Kundalini bor vickas
endast under en mastares individuella ledning. Denne undervisar da larjungen i hur han

®Boken Chakras har sedan dess utgivits av Theosophical Publishing House i Adyar, Indien.
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anvander viljan for att vacka den, det sétt pa vilket den skall ledas, sedan den val véckts och
den i spiral vindlande vég den skall foras genom chakrana eller kraftcentren, fran ryggrads-
slutet till de centra som ligger nara eterholjets yta vid mjalten’, naveln, hjartat, strupen, mellan
6gonbrynen och vid hjassan. Denna vég skiljer sig at mellan olika typer av méanniskor, och
den &r nagot alldeles avgjort fysiskt, ty kraften maste i formlig mening bréanna sig en vég
genom eterhdljets orenheter.

Aven i emotionalkroppen finns chakraer, som redan vickts av kundalini, d4 denna verkar i
det emotionala hos bildade méanniskor av de hogre staende raserna. Processen att utveckla
dessa centra har gjort emotionalkroppen mottaglig for det som hor till emotionalvérlden,
vackt dess kansla, dess formaga att fardas i denna varld, dess férmaga av medkéannande
gensvar pa andra vasen i emotionalvarlden, dess formaga att se och hora i denna varld och
emotionala formagor i storsta allmanhet. Men minnet av dessa upplevelser eller det bruk av
emotionalkroppens formagor manniskan gor, medan hon befinner sig i fysiska kroppen, blir
mojligt pad ett bestimt och vélkontrollerat sitt, forst nir kundalini i eterhdljet forts genom de
motsvarande centren.

Nar var text sarskilt namner stéallet mellan 6gonen, syftar den pa tallkottkorteln och hypo-
fysen. De krafter, som springer ur savél sjatte centret (mellan 6gonbrynen) som sjunde centret
(ovanfor hjassan) i emotionalkroppen, sammanstralar vanligen i hypofysen, nar eterholjets
centrum véckts och vitaliserar det da och verkar genom det. Men det finns ett visst slags
manniskor (som tilltalas i var text), hos vilka det sjunde emotionalcentret vitaliserar tallkott-
korteln i stallet for hypofysen och i detta fall bildar en forbindelseled direkt med mental-
varldens lagre del, tydligen utan att passera igenom emotionalvarlden pa vanligt satt. Genom
denna kanal kommer for dem meddelandena inifran, medan de for det andra slagets méan-
niskor kommer genom hypofysen.

Nér kundalini vaknar av sig sjilv, vilken den sdllan gor, eller hdndelsevis vicks, forsoker
den vanligen passera upp genom ryggradens inre i stéllet for att folja den vindlande vag
esoterikern skolas i att leda den. | ett dylikt fall rusar den sannolikt ut genom huvudet och far
manniskan ifraga intet varre obehag an en tillfallig medvetsloshet.

De hinduiska bdckerna mer antyder an forklarar vad som sker. De sager ingenting om de
chakraer som ligger pa eterholjets yta utan talar om deras rotter, vilka sitter i ryggraden. 1 rygg-
raden gar fran den nedre dnden till den 6vre det som kallas merudanda, Merus stav, skapelsens
centrala axel. I denna stav finns en kanal, som heter sushumna och i denna dnnu en kanal, som
heter chitrint och dr ”’fin som en spindels trad”. Pa denna &r chakraerna trddda liksom knutar pa
en bambustav. Det ldgsta av dessa chakraer, vilket heter miilladhara, sitter vid ryggradsslutet,
och 1 detta chakra ligger kundalini slumrande och sluter merudandas mynning.

Aspirantens mal dr att fa kundalinT att stiga upp genom alla chakraerna, tills hon néar det
som sitter mellan 6gonbrynen. Da finner kandidaten att han sa att sdaga blir efter, medan hon
rusar framét och uppat i sahasrara, den stora tusenbladiga lotusen ovanfor hjdssan. Om han
foljer med henne, for det honom ut ur kroppen och avslutar tills vidare hans 6vande av
meditation 1 kroppen. Hon stiger upp genom chitrinT ett litet stycke i taget, alltmedan kandi-
daten brukar sin vilja i meditationen. Vid en 6vning kanske han inte kommer sa langt, men
vid nasta nagot litet mera och sa vidare. Nér hon nar en av chakraerna eller lotusbhlommorna,
genomtranger hon den, och blomman, som var riktad nedat, vander sig nu uppat. Kandidaten
mediterar pa henne i nagon form och pé hennes forbundna, som sitter i denna lotus. En i detalj
utarbetad dhyana eller meditation, full av rik symbolism, foreskrivs for varje lotus. Nér medi-
tationen dr genomford, leder kandidaten kundalini tillbaka igen samma védg till miiladhara,
men i somliga skolor fores hon inte langre tillbaka an till hjartchakrat, dar hon intrader i sin sa

"Hinduiska arbeten namner vanligen det chakra, som ligger vid roten till kénsorganen, sasom det andra. Vi
erkanner ett dylikt centrums existens men féljer de gamla egyptierna i tanken att det &r i hogsta grad odnskligt att
det vacks till aktivitet.
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kallade kammare.

Kundalini kan vickas med olika metoder, men det bor goras endast under ledning av en
guru eller sakkunnig l&rare, méstaren som infér brodraskapet svarar for kandidatens skolning.
Det &r knappast sannolikt att lararen leder ett dylikt vackande, forran kandidaten med egna
krafter avlagsnat de tre forsta fjattrarna, sa att han inte langre &r i allvarlig fara att kunna pa-
verkas av sinnliga eller materiella ting. D& kan hans “himlafodda”, nara knutet till eller
harmoniserat med det hogre manas, forbli herre 6ver personlighetens trefaldiga hus, sa att, nar
kundalint frigéres 1 kroppen, denna energi sannolikt 16per i rena kanaler till det hogre jagets
batnad. Darfor sker kundalinis vickande vanligen strax fore tredje initiationen eller, som det
sdgs, i innevarande kali yuga rent av senare. Aven da vacks den i olika skikt, s& att den pa de
tidiga stadierna inte behéver ge mer &n en allméan kénslighet for de hogre véarldarna.

Kundalini betraktas sisom en gudinna. Hon 4r det som kallas Shabdabrahman i kroppen.
Shabda betyder ljud. Ljudet &r skaparkraften, sasom forut beskrivits. Talet anses vara dess
lagsta form. Det &r ett uttryck for tanken, vilken i sin verkliga, aktiva form &r kriyashakti.
Vissa av alfabetets bokstaver, som utgor grunden till det manskliga talet, sdgs bo i vissa av
chakraerna och dessa bokstdvers makt (deras andel av skapelseordet) vickas, ndr kundalint
tranger in i dem, sedan hon forenats med Shiva i det hogsta centret, varvid hon far dem att
lysa med hennes ljus. Brahmas, den tredje Logos’ skapande tal, uppvisar fyra former eller
stadier, varfor han kallas ”han med fyra ansikten”. Néar kundalini representerar honom i
kroppen, uppvisar &ven hon dessa fyra former, alltmedan hon stiger genom chakraerna.

Kundalini kallas véarldens moder, emedan medvetenhetskrafternas verkan i1 det yttre alltid
betraktas sasom kvinnlig. Saledes &r vilja, visdom och verksamhet kvinnliga, ar shaktier eller
formagor, mot det yttre riktade aspekter av det gudomliga. Hon foretrader alla dessa, sasom
de bragts till uttryck i vérldens skapelse, i Brahmas, den tredje Logos’ verksamhet. Det har
aven sagts att hon ar varldens moder, emedan det & genom henne, som de olika vérldarna
gores till medveten verklighet for esoterikern.

Foljande fotnot av madame Blavatsky kastar ljus éver de foregaende forklaringarna.

Hjartats inre kammare, pa sanskrit kallad brahma-pura. “Eldskraften” &r
kundalini.

”Kraften” och ”virldens moder” dr namn som ges kundalini — en av de mystiska
yogikrafterna. Den iir buddhi, uppfattad sisom en aktiv och icke passiv princip
(som den i allménhet ir, nir den betraktas endast sisom den hogste andens, atmas
vehikel eller omholje). Det ar en elektrisk-andlig kraft, en skaparkraft som, nar den
vacks till handling, kan lika latt déda som skapa.

Det ar ingalunda visst vad madame Blavatsky menade med sin utsaga att kundalini ar aktiv
buddhi, men flera spekulationer framlaggs harmed:

Hos vanliga ménniskor ar buddhi egentligen inte aktiv i det yttre livet. Men ndr de tre forsta
fjattrarna har avlagts, ar personligheten sa renad att emotionalkroppen inte langre ar aktiv
endast i och for sig sjalv utan ger troget gensvar pa buddhi, som numera ar aktiv. Det &r pa
eller nédra detta stadium, som kundalini ofta vécks, vilket vi sett, och nér emotionalkroppens
formagor da blir tillgangliga for kandidaten, medan han befinner sig i fysiska kroppen, ar det
en emotionalkropp, som avspeglar buddhi, vilken nu blir en sannskyldig karlekens eld i
manniskans liv. Att klarvoajans och andra psykiska formagor inte behover vara véckta i
fysiska hjarnan ens pa detta hoga stadium av manniskans utveckling, har dr Besant ocksa
uppgivit i sin bok Initiation, the Perfecting of Man. Hon sé&ger dér att manniskan, innan hon
kan na tredje initiationen, maste lara sig att fora intuitionens anda (buddhi) ner i fysiska
medvetenheten, sa att den kan forbli hos henne och leda henne. Darefter tillagger hon: ”Denna
process kallas vanligen "utvecklandet av psykiska formagor’ och ar det ocksa i den egentliga
betydelsen av ordet ’psykisk’. Men det betyder icke utvecklandet av klarvoajans och Kklé&r-
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adiens, vilka beror av en annan process.”®

Hela den hogre trefalden (atma — buddhi — manas) &r blott den centrala medlemmen eller
buddhi for den annu mer omfattande trefalden monad — hdgre jag — personlighet. Denna stérre
buddhi é&r trefaldig — vilja, visdom, verksamhet — och det & nu dennas tredje aspekt,
verksamheten, kriyashakti, som borjar fungera i kroppen, att vicka dess organ och frigora
dess potentiella formagor.

Det ar forst da du kan bli en “vandrare i skyn”, som trader pa vindarna ovan
vagorna, som med sina steg icke beror vattnet.

Om detta sdger madame Blavatsky:

Khechara, ”vandrare i skyn”. Sasom forklaras i sjitte adhyayan av denna de
mystiska verkens konung, Jrnaneshvart — blir yogins kropp liksom en av vinden
bildad kropp, liksom “ett moln, varur lemmar utgatt”, varefter “han [yogin] skadar
de ting som ligger bortom hav och stjarnor, hor devaerna tala sitt sprak och forstar
det och fornimmer vad som forsiggar i myrans sinne.”

Termen “vandrare i skyn” har flera inneb6rder. | en indisk beréttelse brukas den till
exempel om den store rishin Narada, vilken i egenskap av sdndebud fran Logos kunde férdas
genom den rena akashan fran klot till klot. I de ldgre virldarna kan emotionalkroppen eller
mayavi-riipa tagas som ett exempel, eftersom de kan anvindas for det som for vanliga
manniskor ter sig sasom farder i luften eller skyn.

I emotionalvérlden dr den vanliga médnniskan liksom ett moln, ett visen fullt av kama, det
vill sdga begar och kansla, men icke pa nagot villkor en bestamd varelse, sasom hon é&r i
fysiska virlden. Men ndr hon bemdstrar sin kama och ger den bestimdhet, organiseras
emotionalkroppen sasom en vehikel. Den #r d4 inte lingre kama utan kamariipa. Annu senare,
vid omkring den tid da de tre forsta fjattrarna avldggs, bildas mayaviriipa, och detta sitter
manniskan i stand att verka med sin mentalkropp i saval emotionalvarlden som lagre mental-
varlden. Detta kan uppfattas sasom en tolkning av uttalandet att hennes steg “icke beror
vattnet”, varvid vattnet & en symbol for emotionalvarlden.

ANMARKNINGAR

Sidan 3. Med ”personligheten” menar teosoferna forstajaget med “hogre jaget”
andrajaget. Uttrycket “"bemastrat personligheten helt och hallet och gjort den till ett med det
hogre jaget” tarvar en forklaring. Sa lange manniskomonaden &r hanvisad till att leva i
forstatriaden, &r den ett forstajag, det som teosoferna kallar en “personlighet”. Det &r
monadens uppgift i manniskoriket att Gvervinna detta tillstand, sa att den kan ga Gver till att
leva i andratriaden, bli ett andrajag, darmed “bemaéstrar den personligheten helt och hallet”,
det vill sdga anvander forstatriaden som sitt lydiga redskap. Daremot &r det icke fraga om
att gora forstatriaden eller personligheten "till ett med det hdgre jaget”, andratriaden. Det
lagre skall fullstandigt behérskas av det hogre, ej inga i nagot slags av jambordighet praglad
forening med det.

"Nar manniskan identifierar sig med det hogre jaget och monaden och nar adeptskapet,”
Med ”maénniskan” menas hér monaden, “identifierar sig med det hogre jaget” betyder att
monaden ingatt i andratriaden och ager dess medvetenhet. Det ar felaktigt att har tala om
“manniskan”, eftersom monaden genom att ingad i andratriaden lamnat manniskoriket och
overgatt till overmanniskoriket, femte naturriket. Med “monaden” menar teosoferna icke
monaden i den ursprungliga, pytagoreiska meningen, utan tredjetriaden.

Atma eller nirvaniska virlden ar virld 45, superessentialvirlden. “Planetlogos” &r
teosofernas beteckning pa planetariska totalmedvetenheten, alternativt planetharskaren och

8ANf. arb., s. 82.
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hans medvetenhet; motsvarande galler termen ”Sollogos” och hela solsystemet.

Vairagya dr ett sanskritord, som betyder lidelsefrihet, frigjordhet frén alla begér. Detta
tillstand kan avse frigjordhet fran vilket slags lagre medvetenhet som helst.

Chela betyder ldrjunge, ett ord pa det nyindiska hindi-spréket.

Sidan 4. ”Ande eller medvetenhet”. Pytagoras anvande ordet “ande” att beteckna
medvetenhetsaspekten, hos de persiska magerna daremot betydde ”ande” viljeaspekten, det
hemligaste av allt. C.W.L. glider har fran den ena betydelsen till den andra, nar han bérjar
med att saga "Ande eller medvetenhet” och darefter sager ”Anden ar sjalvrorlig, materien
rores”, ty det som &r sjalvrorligt &r icke medvetenheten utan rérelsen.

Sidan 5. "Ty tre dro som vittna i himmelen, Fadren, Ordet och den Helge Ande, och de tre
aro ett.” Detta aterfinns icke i vara nu gallande bibelGverséttningar, fran respektive ar 2000
och 1917, utan man far ga tillbaka till Karl XI1I:s bibel fran ar 1703 for att finna det, och det &r
har atergivet med den ursprungliga stavningen. Som Viktor Rydberg papekat i sin bok
Bibelns lara om Kristus, &r detta uttalande i Forsta Johannesbrevet 5:7 en sen forfalskning,
inford pa 1500-talet till stod for treenighetslaran, som annars har mycket svagt stod i Bibeln.
Treenighetslaran var hemlig lara hos gnostikerna, av dessa Gvertagen fran pytagoreerna, och
oklart uppfattad av de kristna pseudognostikerna.

(kénsla och tanke). C.W.L. skrev "vilja, kansla och tanke” ("will, feeling, and thought”),
men viljan hor ratteligen till rérelse- eller viljeaspekten, icke medvetenhetsaspekten, varfor
vi i denna dversattning avstod fran att medtaga den.

Forsta Logos, andra Logos, tredje Logos. Med dessa termer menar teosoferna i
Overmanskliga naturriken verkande kollektivvasen, vilka sérskilt uttrycker viljeaspekten
(forsta Logos), medvetenhetsaspekten (andra Logos) eller materieaspekten (tredje Logos).
Laurency anvéander de mer klargérande termerna “lagvéktare”, “evolutionsévervakare” och
“materieformare”.

Milaprakriti och parabrahman — dessa béda termer har av teosofer anvénts att beteckna
vitt skilda saker. Miilaprakriti betyder pa sanskrit ’rotmateria”; denna term har brukats dels
om urmaterien, bortom och fére kosmos, dels om den ursprungliga kosmiska manifesta-
tionsmaterien, oklart om blott atomslag 1 — uratomerna, monaderna — eller hela forsta
sjuserien varldar, 1-7, menas; det har nog aldrig ratt ett konsekvent bruk av denna term.
Parabrahman betyder ”bortom brahman”, men for att bestdmma denna terms betydelse,
maste man forst faststalla vad “brahman” skall betyda, och det har ingen teosof gjort. Det ar
nog omojligt, om man inte utgar ifran hylozoikens grundbegrepp. Men har man hylozoiken,
behéver man icke indisk hinduisk eller buddhistisk exoterisk religionsfilosofi, som lika
mycket som vasterlandsk filosofi och teologi ar spekulation utan exakt kunskap.

Sidan 6. ”Bortom denna det hogre jagets trefald finns hos ménniskan monaden, som &r
hennes motsvarighet till parabrahman, hennes tillstind av verkligt och absolut nirvana,
bortom medvetenheten.” Med “monaden” menar teosoferna tredjetriaden (43:4, 44:1, 45:1).
Tredjetriaden &r icke ”bortom medvetenheten”; tvartom mojliggdér den a&nnu mer om-
fattande och djupare medvetenhet &n andratriaden gor, for att icke tala om forstatriaden.
Teosofernas misstag att beskriva tredjetriaden sasom “bortom medvetenheten” beror pa
deras jamstéllande av andratriaden med medvetenheten Over huvud taget i analogi med
deras jamstéallande av forstatriaden, “personligheten”, med materien generellt. Men &ven
om materieaspekten kan sdgas dominera i forstatriaden, medvetenhetsaspekten i andra-
triaden (teosofernas ”ego” eller ”hdgre jag™”) och viljeaspekten i tredjetriaden (teosofernas
“monad™), ar det misstag tro att de bada ovriga aspekterna ar franvarande. Alla aspekter
finns i alla vérldar i kosmos.
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Sidan 8. Personlighet” ar hos teosoferna en term med — som vanligt — flera betydelser.
Den betyder dels forstatriaden, dels de héljen som bildas av forstatriaden, alltsa fysiska,
emotionala och mentala hdéljena eller kropparna, dels den mindre del av kausalhdljet som
féljer med monaden vid inkarnationen.

”Devachan” ar vistelsen i mentalvarlden mellan inkarnationerna.

Sidan 9. “Foreningen med Brahman” — har menas med Brahman nagot slags total-
medvetenhet, om planetariska (”planetlogos™), eller solsystemiska (’sollogos™), ma vara
osagt.

Sidan 10. "Léagre mentalvarlden” & mentalvarlden i egentlig och inskréankt mening, alltsa
47:4-7, varvid kausalvérlden ej ar inrdknad, ty denna kallas med denna terminologi ”hogre
mentalvarlden”. Detsamma géller termerna “ldgre manas” (47:4-7) och ”hdgre manas”
(47:1-3).

Sidan 13. Arhatinitiationen ar fjarde initiationen, varigenom monaden, fran att ha varit
kausaljag blir essentialjag (46-jag).

Sidan 15. Mahakalpa eller 72 000 eoner (var och en om 4,32 miljarder ar) &r i exoteriska
kéllor uppgiften om vart solsystems livslangd.

Sidan 18. "herren Buddha, nédr denne satt under bodhitradet strax fore sitt uppvaknande.”
Vi anvéander i denna Gversattning ordet “uppvaknande” i stallet for att aterge engelska
originalets ord, "illumination”, som betyder "upplysning”. ”Upplysning” har intet stod i de
indiska kéllorna. Né&r indiska skrifter beskriver Gautamas forvérv av lagsta slag av kosmisk
medvetenhet, 42-medvetenhet, anvander de uteslutande sadana ord, som betecknar nagot
slags uppvaknande, ernaende av vakenhet, sasom sanskritordet bodhi, av roten budh, vara
vaken. Roten budh, "vakna”, "véacka”, har for 6vrigt sina motsvarigheter i flera andra
indoeuropeiska sprak, framfor allt slaviska; jamfor till exempel ryskans Oyauts (budit’)
eller tjeckiskans probudit, ”véacka”.

"En sjuindelning som uppstatt ur parabrahman” — har betyder “parabrahman” uppenbar-
ligen forsta sjuserien kosmiska vérldar (1-7).

Sidan 19. Herbert Spencers beskrivning av evolutionen sasom en progressiv forandring
fran ett tillstdnd av inkoherent homogenitet till koherent heterogenitet av struktur och
funktion kommenteras av Laurency i Kunskapen om verkligheten 5.35.2.

Sidan 23. Khechara, "vandrare i skyn”. Forsta delen av ordet khechara, &r ordet kha i kasus
lokativ, khe. Kha betyder inte bara "himmel”, sky” utan dven “eter” och i kasus lokativ, khe,
betyder det "i skyn” eller i etern”. "Eter” kan fattas i tva betydelser, dels "solsystemisk eter”,
materieslagen 49:1-4, dels "kosmisk eter”, atomslagen 43-46. De sju klot som tillsammans
bildar var planetkedja eller vart sjuklot innesluts alla av ett gemensamt klot av 46-materia,
lagsta slaget av kosmisk eter. Overmanskliga jag, 46-jag och 45-jag etc. kan fritt rora sig
mellan de sju kloten i detta storre 46-klot, varfér dessa hogre jag kan kallas khechara,
“vandrare i skyn” eller rattare: "vandrare i etern”.
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Till slut 6nskar red. alla lasare av Den Pytagoreiske Kuriren
en god fortsattning pa sommaren
och tackar bidragsgivarna hjartligast for allt stod de skickat.

Pytagoras:
’Den som vandrar vagen, ar ej till for sin egen skull utan fér andras.”
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Bilaga:
Bocker fran Foinix

ETERHOLJET Efter aldre och nyare kallor sasmmanstallt av Lars Adelskogh.

Denna bok handlar om ménniskans fysiska energikropp, eterholjet, dven kallat eterkroppen,
ljuskroppen och bioplasmakroppen. Boken gor en samlad framstéllning av nagra av de vik-
tigaste delarna av den kunskap om eterhéljet som finns pa skilda hall saval i den aldre esote-
riska kunskapstraditionen som i nyare forskning och erfarenhet. Bokens grundtanke ar att
eterhdljet & manniskans vésentliga fysiska kropp, viktigare &n organismen i egenskap av
formbildande matris, energigivare och fornimmelsecentrum, att organismen for sin existens,
sitt liv och sina fysiska funktioner ar helt beroende av detta sitt energihdlje. Detta &r ingen ny
idé utan en urgammal esoterisk tanke. I tio avdelningar ges en allmén introduktion till &mnet,
avhandlas eterholjets atta viktigaste centra for energiutbyte och fornimmelse, eterhéljet i man-
niskans liv fran avlelsen till doden, eterhdljet vid halsa och sjukdom, esoterisk lakekonst med
utgangspunkt i eterholjet, eterhéljets roll i manniskans medvetenhetsutveckling och eterhéljet
i planetariska sammanhang, dartill den esoteriska varldsaskadningen i allméanhet och den
esoteriska energildran i synnerhet.

Tryckt ar 2005. Tradbunden med harda laminerade parmar. 352 sidor. Pris: 250 kr. Tre av
bokens tio avdelningar kan aven laddas ned fran www.hylozoik.se

FJARDE VAGEN Foredrag och svar pa fragor enligt G. I. Gurdjieffs undervisning av P.
D. Ouspensky.

En nutida klassiker och en ypperlig inforing i fjarde vagens system for medvetenhetsutveck-
ling och Gurdjieffs idékrets. Gurdjieffs grundtanke var att manniskan lever langt under sin
rattmatiga niva. Hon har i sitt "normala” tillstand sa ringa medvetenhet att hon egentligen kan
betraktas som sovande. | denna hennes sémn forefaller livet kaotiskt och meningsldst. Man-
niskans uppgift, andamalet med hennes liv, ar att nad ett hogre medvetenhetstillstand, att
vakna. Detta mal kan nas endast med kunskap och anstrangning. Traditionellt har tre vagar
erbjudits dem som vill gora sitt yttersta for att utveckla medvetenheten: fakirens, munkens
och yogins vagar. Fjarde vagen skiljer sig fran de havdvunna végarna déri att den inte kraver
nagon yttre forsakelse av vérlden. Pa fjarde vagen maste all forandring av manniskan ske i det
inre.

Engelska originalets titel: The Fourth Way. Oversattning av Lars Adelskogh. Tryckt &r 2001.
Kartonnerad, trddbunden. Xiv + 464 sidor. Pris: 250 kr. Hela boken finns dven att ladda ned
fran www.veidos.se

LITET ESOTERISKT LEXIKON

Sammanstallt pa grundval av Henry T. Laurencys verk Kunskapen om verkligheten och De
vises sten. Forklaring av esoterikens terminologi i uppslagsbokens form. Saval langre artiklar
som kortfattade definitioner. Drygt 500 uppslagsord tdckande den vésentliga terminologin
inom hylozoiken (Laurency) och allménna esoteriken (teosofin och Bailey).

Andra, utdkade och forbattrade upplagan av ar 1996. Kartonnerad, tradbunden. 80 sidor. Pris:
75 kr.

Fran andra forlag
UNDER SKORPIONENS TECKEN - Sovjetmaktens uppkomst och fall. Av Jiri Lina.
| denna bok lamnas hépnadsvéckande uppgifter om frimurarnas hemliga roll i den internatio-
nella politiken, om de blodiga omvalvningarna i Frankrike ar 1789 och i Ryssland ar 1917.
Som hoga frimurare lydde Lenin och Trotskij frimurarnas internationella rad. Forfattaren
foljer den kommunistiska tankens historia fran 1700-talets illuminater fram till Moses Hess
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och hans larjungar Karl Marx och Friedrich Engels. Framstéllningen koncentreras pa de s k
ryska revolutionerna i mars och november 1917. Aven Sverige utnyttjades som operations-
central for bolsjevikerna. Boken visar hur handelserna i Ryssland aren 1917-1991 fortfarande
paverkar varldens 6den. Forfattaren soker finna svar pa flera vasentliga fragor: Hur uppstod
och utvecklades den kommunistiska idén? Varfor finansierades de “ryska revolutionerna” ar
1917 av maktiga internationella finanskretsar? Vilket var syftet med den samhallsforstorelse
som foljde, och pa vilket séatt gynnade den de bakomliggande krafterna? Efter sovjetmaktens
fall den 24 augusti 1991 har de ryska arkiven borjat avsldja sina hemligheter for h&pna
historiker. Omskakande uppgifter strommar hela tiden fram, men endast en rannil har natt oss
I Vésteuropa. Framfor allt saknas helhetsbilden. Det ar den som Juri Lina soker ge i denna
bok, som till stor del bygger pa frislappt ryskt material. "Under Skorpionens tecken” torde
andra lasarens uppfattning om var tids historia. Lasaren torde komma till insikt om en annan
verklighet, varifran man fortfarande styr oss med osynliga tradar. Forsta upplagan av denna
bok utkom 1994. Andra upplagan av ar 1999 var vasentligt utokad och forbattrad. Fore-
liggande tredje upplagan &r den till innehallet mest omfattande.

Utgiven av Forlaget Referent 2013. Tradbunden med harda laminerade parmar. 560 sidor.
Pris: 350 kr. OBS! Denna bok ar nu slutsald hos oss, men forfattaren tillika forlaggaren Juri
Lina har meddelat oss att han alltjamt har nagra ytterst fa exemplar till forsaljning.

DEN JESUS SOM ALDRIG FUNNITS. En kritisk granskning av Bibelns Jesus och
kristendomens uppkomst. Av Roger Viklund.

Viklund sammanfattar den forskning som pagatt de senaste artiondena och som alltmer lutar
at att Bibelns Jesus inte har funnits. En unik bok, inte bara i Sverige utan kanske i hela
varlden, tar ett helhetsgrepp som fa andra bocker. Trots den stora mangd fakta och informa-
tion boken innehaller ar den skriven éven for den intresserade lekmannen. Viklund skarskadar
aven Gamla Testamentet, dess etik och framfor allt Israels &ldre historia i ljuset av den
moderna arkeologin. Den bild som vaxer fram ar i manga stycken helt annan &n den Bibeln
ger. Viklund debatterade i TV1 den 10 januari 2006 med religionshistorikern professor Britt-
Marie Nasstrom, som i allt vasentligt gav honom rétt.

Utgiven av Bokforlaget Vimi 2005. Tradbunden med harda laminerade parmar. 596 sidor. Pris:
300 kr. Obs! Detta &r forsta upplagan. Viklund har senare utgivit en andra, utdkad upplaga.

AR VARLDEN UPP OCH NER? Artiklar i urval om Palestina, de nykoloniala krigen
och sionismen. Av Lasse Wilhelmson.

Boken bestar av ett urval av artiklar av och intervjuer med Lasse Wilhelmson med tonvikt pa
palestinafragan och sionismen. Den omfattar den forsta attaarsperioden av 2000-talet da stora
forandringar skett i varlden. Det géller terrordaden den 11 september 2001..., ockupationen
av Irak 2003, massakern pa civila i Gaza kring nyaret 2009, ekonomisk kris, Storebrorslagar,
terrorism, klimatforandringar och pandemier. Den bild som mainstream media ger harvidlag,
styrs av samma maktelit som beslutat om de folkrattsstridiga krigen och fororsakat den
ekonomiska krisen. Resultatet blir att ockupation framstéalls som befrielse som i Irak, att
massaker pa civila framstalls som sjalvforsvar som i Gaza och att Sveriges forsta krig pa over
200 ar framstalls som U-hjalp som i Afghanistan. Vi far ett sprakbruk dar det mesta blir upp
och ner. ”Ar varlden upp och ner?” ar forfattarens bidrag till att vanda den ratt genom att ge
alternativa fakta, perspektiv och idéer som kan befria vart tankande fran det orwellska
sanningsministeriets pabjudna uppfattningar.

Forfattarens forlag 2009. Tradbunden med mjuka parmar. 175 sidor. Pris: 100 kr.
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ETT PORTRATT MED MANGA HISTORIER Artiklar i urval p& tvars mot en ny
varldsordning. Av Lasse Wilhelmson.

Omslagets baksida ger foljande besked om bokens innehdll: "Ett portratt med manga
historier ar ett urval artiklar av och intervjuer med Lasse Wilhelmson, samt analyserande
kommentarer. Den omfattar attadrsperioden efter 2009 da den sa kallade arabiska varen
snabbt Overgick i Natos och Sveriges folkrattsstridiga krig och forstorelse av Libyen. Darefter
lanserade USrael med flera sin terrororganisation ISIS, forst i Irak och sedan i Syrien, som
kom att bli ett internationellt slagfalt. Alla inblandade nationer och grupper, utom de som
inbjudits av Assad-regeringen begar, enligt internationell rétt, aggressionshandlingar i strid
mot folkratten. Detta sker enligt den sionistiska planen for Mellandstern fran 1982, vilket
innebar att sonderfallet i detta omrade ensidigt har gynnat Israel.

Nagra ar senare arrangerade samma maktelit som driver dessa folkrattsstridiga krig en vag av
migranter fran Mellandstern och Afrika till Vast, framst Europa, i syfte att bryta ner dess
nationalstater. Sverige kom att inta en framtradande roll genom att tillata en extremt omfattande
olaglig invandring av valfardsmigranter, som enligt gallande EU-regler skulle ha sokt asyl i
forsta ankomstland. EUs beddmning &r att flertalet av dessa inte kan betraktas som flyktingar.
Denna massmigration till Sverige har dven bestatt av ett okant antal 1SIS-terrorister, 6kat pro-
blemen med de parallella samhallena, gangkriminaliteten, utomhusvaldtékterna och belast-
ningen pa alla bidragssystem samt varden och skolan med mera. Detta och dessas langsiktiga
ekonomiska och demografiska effekter har lange fortigits i media och av politiker, som mest
sysslat med att angripa och fortala alla som oroats 6ver denna utveckling.

... manga historier ar ett forsok att knyta ihop den stora varlden med den lilla och samtidigt
sla hal pa de l6gner som gjort denna utveckling majlig. Sverige riskerar nu att bli en sa kallad
“failed state” och de etniska svenskarna en minoritet i sitt eget land.

Forfattarens forlag 2017. Tradbunden med mjuka parmar. 271 sidor. Pris: 225 kr.

KVANTITETENS HERRAVALDE och tidens tecken. Av René Guénon.

René Guénon (1886-1951), en ledande representant for den s.k. traditionalistiska tankeskolan,
utgav ar 1945 detta verk, som med ratta betraktas som hans mest betydande. Det &r en grund-
lig och ytterst konsekvent vidrakning med hela den moderna ”andan”, réttare sagt andefattig-
domen. Med Guénons egna ord: ”.. om de som riktigast har bedémt de fel och brister, som
vidlader var tidsalders mentalitet, i allménhet intagit en helt negativ hallning eller framtratt
endast for att foresla motatgarder, som &r nara nog betydelsel6sa och alldeles oférmdgna att
hejda den pa alla omraden tilltagande oordningen, ar det darfor att de saknat kunskapen om
verkliga principer alldeles liksom de som tvartom envisas med att beundra det féregivna
"framatskridandet” och att bedraga sig sjalva om dess 6desdigra resultat.” Man behover inte
halla med Guénon om allt han séger, men tillrackligt mycket darav ar val sa giltigt for att gora
hans verk vart att inte bara l&sa utan dven studera.

Franska originalets titel: Le régne de la quantité et les signes des temps. Oversittning av Lars
Adelskogh. Logik forlag 2019. 296 sidor. Limhéftad med mjuka parmar, pris: 250 kr. Det
finns att fa aven ett mindre antal exemplar limhaftade med harda parmar, pris: 350 kr.

Restupplagor
NEXUS Nya Tider
Tidskrift som utgavs aren 1998-2000 under Lars Adelskoghs chefredaktorskap. Nastan alla
nummer finns alltjamt att fa, det vill sdga nr 1/1998, nr 2/1998; nr 1/1999, nr 2/1999, nr
3/1999, nr 4/1999, nr 6/1999; nr 1/2000, nr 2/2000. Pris: 30 kr styck. Alternativ halsa, den
dolda makten (frimureri, Bilderberggruppen etc.), andlighet, kontroversiell forskning.

29



Slutsalda bocker

Forklaringen av Lars Adelskogh, Nattlektioner av Viola Petitt Neal och Shafica Karagulla,
Robotarnas uppror av David Icke, ... och sanningen ska gora er fria av David Icke,
Judisk historia, judisk religion av Israel Shahak. Dessa bocker kan numera erhallas endast
antikvariskt. Forklaringen kan laddas ned fran internet, natplats: www.hylozoik.se. Aven
Nattlektioner kan laddas ned som pdf-dokument fran www.hylozoik.se Judisk historia,
judisk religion kan laddas ner fran natplatsen www.veidos.se

Alla bocker och skrifter bestéalles hos Lars Adelskogh under adress:

Lonnvagen 3 A

541 48 Skovde

eller:
adelskogh@yandex.com

For bestallningar effektuerade per post uttages portoavgift. Betalning gores till bankkonto

(Nordea) 1190 30 21766 inom trettio dagar efter expediering. VVanligen skicka inga pengar i
forskott; lat oss debitera.
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