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Alla hylozoikstuderande hélsas varmt vdlkomna

som lasare av och kanske dven bidragsgivare till denna néattidskrift, som hédrmed offentliggor sitt
trettiotredje nummer. Detta publiceras fredagen den 20 mars, dagen for vardagjamningen.
Nummer 1 utkom den 20 mars 2012, och darefter har ett nytt nummer utkommit pa dagarna for
de foljande solstanden och dagjamningarna: sommar-, host-, jul- och varnummer. Enligt det sa-
lunda antagna monstret utges alltsa fyra nummer per ar, sa att det narmast foljande numret,
sommarnumret, skall utkomma torsdagen den 20 juni, om gudarna &r oss nadiga.

Avsikten med denna néttidskrift ar flerfaldig: informera om aktuella héndelser, publicera
artiklar av intresse for dem som studerar esoterik och hylozoik, desslikes kunna vara en knut-
punkt och ett férenande band mellan alla dem som studerar vara aldre bréders undervisning i
god anda och med ratt instéllning.

| foreliggande varnummer inleder vi, som vi sade i julnumret, en ny foljetong. Denna ar
Tystnadens rost med kommentarer, ingaende i samma serie som den i julnumret avslutade
foljetongen, Ljus pa vagen med kommentarer. Tystnadens rost ar en esoterisk klassiker,
sammanstélld av Helena Petrovna Blavatsky, utgiven ar 1889 pa engelska och ar 1891 forsta
gangen i svensk dversattning. Var foljetong omfattar, som sagt, icke endast boken Tystnadens
rost utan aven de utforliga och vardefulla kommentarer C. W. Leadbeater fogat till denna, och
dessa kommentarer utgor i sjalva verket den storre delen av den text vi avser publicera i var
tidskrift. Tystnadens rost bestar av tre kortare skrifter, av H. P. Blavatsky kallade "fragment”.
Endast det forsta av dessa fragment &ar egentligen den skrift som bar namnet Tystnadens rost.
De bada andra heter De tva vagarna och De sju portarna.

Sist i detta varnummer kommer den sedvanliga litteraturbilagan. Till vara donatorer: Vi ber
er vanligast att satta in era penninggavor antingen pa Forlagsstiftelsen Henry T. Laurencys
plusgirokonto nr 439 54 35 — 3 eller, om ni vill stédja Den Pytagoreiske Kuriren och denna
hemsida, pa bankkonto (Nordea) nr 1190 30 21766.

Nyheter pa vara hemsidor

Var spanske van och broder José Antonio Rodriguez har fortsatt att Gversatta uppsatser dels
i serien Ljusteknikens grunder, dels i serien Larjungens vag for publicering pa denna hemsida,
i dess spanska avdelning, namligen i den forstnamnda serien del atta och i den sistnamnda
serien delarna sex, sju och atta. De spanska titlarna pa serierna ar Fundamentos de la
tecnologia de la luz respektive El camino del discipulo.

Studier 1 esoterisk astrologi

De kurser i esoterisk astrologi under José Antonio Rodriguez’ ledning, som planerades for
april och maj 2020 i Uppsala, har installts pa grund av covid-19-pandemin. Detta var den
daliga nyheten. Den goda nyheten &r att José nu som bast forbereder att flytta sin undervis-



ning till internet och réknar med att denna nya verksamhet kan inledas mycket snart. Det
kommer da att handla inte bara om forelasningar utan d&ven om sessioner, dar eleverna aktivt
medverkar med fragor som José besvarar och dartill gemensamma 6vningar i horoskop-
tolkning. Undervisningsspraket ar som tidigare engelska. De som 6nskar narmare information
om denna verksamhet ombedes vénligen kontakta redaktoren.



TYSTNADENS ROST
MED KOMMENTARER

FORSTA FRAGMENTET

TYSTNADENS ROST
FORSTA KAPITLET
FORETALET

C.W.L. — Aven ur den ytliga och alltigenom fysiska synvinkeln betraktad, 4r Tystnadens
rost en av de markligaste bockerna i var teosofiska litteratur, vare sig vi begrundar dess
innehall, stil eller séttet for dess tillkomst. Nar vi sedan skadar litet djupare och kallar den
klarvoajanta undersokningen till var hjalp, minskas ingalunda var beundran. Vi begar likvél
icke misstaget att halla den for en helig skrift, vars varje ord maste godtagas utan invandning.
Sa ar ingalunda fallet, ty som vi snart skall se, har olika slags mindre fel och missforstand in-
smugit sig dari, men den som fordenskull betraktar boken som otillforlitlig eller slarvigt
sammanstalld, begar ett annu mindre ursaktligt misstag at det andra hallet.

Madame Blavatsky var alltid mycket val beredd att medge och rent av att framhalla att fel-
aktigheter forekom i alla hennes verk. Nar vi i de tidigare skedena patraffade nagot sérskilt
osannolikt uttalande av henne, lade vi det darfor med all aktning at sidan sdsom mahénda nagon
av dessa felaktigheter. Det 6verraskade oss att erfara i hur manga dylika fall ett djupare studium
visade oss att madame Blavatsky, nar allt kom omkring, hade ratt, sa att vi snart nog blev
mycket forsiktigare i denna sak och larde oss lita pa hennes utomordentligt breda och ingaende
kunskap i allskons ovanliga &mnen. Andock finns ingen anledning att ana en dold mening i ett
uppenbart feltryck, vilket somliga alltfor Iattrogna studerande gjort, och vi behdver ej draga 0ss
for att medge att var stora grundarinnas djupa kunskap i esoteriska ting icke hindrade henne fran
att ibland felstava ett tibetanskt ord eller rent av gora oratt bruk av ett engelskt.

| sitt foretal lamnar hon om bokens ursprung nagra uppgifter, som i forstone tycktes med-
fora allvarliga svarigheter men som i ljuset av nyligen gjorda undersokningar blivit mycket
begripligare. Mycket av det hon skrev har uppfattats i en vidare bemarkelse an den hon avsag.
Dérmed har det kommit att synas som om hon gjorde Overdrivna utsagor. Men nar fakta i
malet val framstallts, star det klart att en dylik anklagelse saknar grund.

Hon séger: ”De féljande sidorna ar hamtade ur De gyllene foreskrifternas bok, ett av de verk
som i Osterlandet laggs i deras hander som studerar mystiken. Att kanna dem &r obligatoriskt i
den skola, vars laror godtagits av manga teosofer. Eftersom jag kan manga av dessa foreskrifter
utantill, har det varit mig en forhallandevis latt uppgift att 6versatta dem.” Och vidare: "Det
arbete, ur vilket jag har Gversatter, utgor del av samma serie som den, ur vilken sangerna i
Dzyans bok hamtades och pa vilken Den Hemliga Laran ar grundad.” Hon séger aven: "De
gyllene foreskrifternas bok ... innehaller omkring nittio skilda sméarre avhandlingar.”

| ett tidigt skede l&ste vi in i detta mer & hon menade och antog att detta verk lades i
handerna pa alla som i Osterlandet studerade mystiken och att den skola, dar det var
obligatoriskt att k&nna dem, betydde det Stora Vita Brodraskapets egen skola. Nar vi sedan
traffade framstaende esoteriker, som visade sig aldrig ha hort talas om De gyllene fore-
skrifternas bok, blev vi darfor mycket forvanade och en smula hagade att se snett pa dem och
allvarligt tvivla pd om de hade vandrat den alldeles ratta vagen. Men sedan dess har vi lart
mycket och déribland skaffat oss mer av perspektiv an vi till en borjan hade.

Med tiden erholl vi ocksa ytterligare besked om Dzyans sanger. Ju mer vi fick veta om



dessa och deras enastaende stallning, desto klarare stod det for oss att varken Tystnadens rost
eller ndgon annan bok kunde i nagon verklig mening ha samma ursprung som de.

Originalet till Dzyans bok har planethierarkins upphéjda 6verhuvud om hand, och det har
icke skadats av ndgon. Ingen vet hur gammalt det ar, men det ryktas att dess forra del (besta-
ende av de forsta sex sangerna) har ett ursprung alltigenom aldre &n denna vérld och dven att
den inte &r en historia utan en rad anvisningar — snarare en formel for skapelsen &n en
berattelse om den. En kopia av den bevaras i Brodraskapets museum, och det ar denna kopia
(sjalv formodligen den é&ldsta bok som framstallts pa denna planet), som madame Blavatsky
och flera av hennes larjungar sett — och som hon beskriver sa askadligt i Den Hemliga Laran.
Boken har emellertid flera egenheter, som hon dér inte ndmner. Den synes vara i mycket hdg
grad magnetiserad, ty sa snart en manniska tar ett blad déarav i handen, ser hon infor sina 6gon
en syn om de skeenden det avses skildra, alltmedan hon tycker sig hora ett slags rytmisk
beskrivning av dessa pa sitt eget sprak, savitt detta sprak formedlar de ifragavarande tankarna.
Pa denna boks sidor finns inga som helst ord skrivna, endast symboler.

Sedan vi fatt full vetskap om detta, var det nagot forbluffande att finna en annan bok héavda
samma ursprung som de heliga sangerna. Vi antog da forst att ndgot egendomligt misstag
maste ha gjorts. Faktiskt var det denna uppseendevackande motsagelse, som forst ledde oss
till att utreda fragan om vem eller vilka, som egentligen forfattat De gyllene foreskrifternas
bok. Sedan detta gjorts, visade sig forklaringen vara ytterst enkel.

Vi laser i de olika biografier, som skrivits om madame Blavatsky, att hon en gang tillbragte
ungefar tre ar i Tibet och dven att hon vid ett annat tillfalle sokt tranga in i detta forbjudna
land, dock utan framgang. Vid det ena eller andra av dessa bada besok synes hon ha uppe-
hallit sig ganska lange i ett visst kloster, som &r belaget i Himalaya och vid denna tid fore-
stods av en larjunge till Mastaren Morya. Orten ifraga synes mig ligga i Nepal och ej i Tibet,
men det ar svart att nd visshet darom. Dar studerade hon mycket traget och nadde aven en
avsevard utveckling av sina psykiska formogenheter. Det var ocksa i detta skede av sitt
levnadslopp, som hon larde sig utantill de olika avhandlingar hon ndmner i Foretalet. In-
larandet av dem alaggs dem som studerar vid detta sérskilda kloster, och den bok, varur de ar
hamtade, anses dar vara ytterst vardefull och helig.

Klostret ar mycket gammalt. Det grundades i nagot av den kristna erans forsta arhundraden
av den buddhismens store forkunnare och reformator som gemenligen ér kiind sdsom Arya-
sanga. Det har visst havdats att byggnaden statt dar redan tva eller tre arhundraden fore hans
tid. Vare darmed hur som helst, dess historia vad oss angar begynner med hans tillfalliga
vistelse dari. Han var en man, som dgde stor formaga och lardom och redan var langt fram-
skriden pa helighetens vag. | ett tidigare liv hade han sdsom Dharmajyoti varit en av Herren
Buddhas nédrmaste anhangare och darefter, under namnet Kleinias, varit en av de ledande lar-
jungarna till var Méstare Kuthtim1 i hans liv sdsom Pytagoras. Efter Pytagoras’ dod grundade
Kleinias i Athen en skola for studiet av hans filosofi, ett tillfalle som flera av dem som nu &r
medlemmar av Teosofiska samfundet da grep. Nagra arhundraden senare foddes han i det som
nu ar Peshawar men da hette Purushapura, och han bar da namnet Vasubandhu Kaushika. Nar
han upptogs i munkorden, antog han namnet Asanga — "mannen utan bundenhet” — vilket i
hans senare ar hans beundrande anhiingare forlingde till Aryasanga. Det ir under detta senare
namn han ar mest kand sasom forfattare och forkunnare. Han ségs ha levat till en mycket hog
alder — ndrmare ett hundra femtio ar, om traditionen talar sant — och ha avlidit i Rajagriha.

Han var en mycket produktiv forfattare. Det férndmsta verk av hans penna vi k&nner &r
Yogdachara-bhumishastra ("Grundlaggande undervisning om yogans utdvande”). Han grundade
buddhismens yogacharaskola, vilken tycks ha borjat med ett forsok att sammanfoga
buddhismen med yogafilosofins system eller kanske snarare att fran det senare upptaga det som
kunde brukas och tolkas buddhistiskt. Han reste mycket och var en méktig kraft i reformerandet
av buddhismen. Hans ryktbarhet nadde faktiskt s hogt att han stalldes i jamnbredd med



Nagarjuna och Aryadeva. Dessa tre min har nimligen kallats buddhismens tre solar tack vare
att de verkat sa starkt for att sprida dess ljus och hirlighet dver virlden. Aryasangas livstid
anges obestamt till tusen ar efter Herren Buddhas. Europeiska larde synes ovissa om nér han
levde, men ingen forlagger honom till nagot arhundrade senare an det sjunde efter Kristus. For
oss i Teosofiska samfundet ar han i sitt nuvarande liv kand sdsom en sarskilt vanlig, talmodig
och hjalpsam larare, mastaren Djhwal Khul — en som for oss innehar en enastaende stéllning i
det att han, nar nagra av oss hade dran att kanna honom for omkring fyrtio ar sedan, annu inte
tagit det steg som ar malet for den méanskliga evolutionen — asekha-initiationen. Darfor ar han
bland vara mastare den ende vi kande i hans nuvarande inkarnation, innan han blev adept och
ndr han alltjdmt var Méstaren Kuthimis frémste ldrjunge. Att han sdsom Aryasanga forde
buddhismen till Tibet kan vara grunden till att han infor sitt nuvarande liv valde att antaga en
tibetansk kropp. Det kan ha funnits karmiska forbindelser eller sammanhang, vilka han 6nskade
stalla till ratta, innan han genomgick den slutliga initiation som gjorde honom till adept.

Under en av sina stora missionsresor i sitt liv sisom Aryasanga kom han till detta kloster i
Himalaya och tog sin boning déri. Han stannade dar nastan ett ar, undervisade munkarna,
organiserade religionen allmént i en stor del av landet, gjorde detta kloster till ett slags hog-
kvarter for den reformerade tron och efterlamnade pa denna ort ett intryck och en tradition,
som bestatt anda in i nutiden. Bland andra reliker av honom finns bevarad en bok, som halls i
den hogsta vordnad, och denna ar den skrift madame Blavatsky omtalar sasom De gyllene
foreskrifternas bok. Aryasanga synes ha inlett den sisom ett slags bok med allmédnna vis-
domsord, en bok bestdende av utdrag, i vilken han skrivit ner allt mgjligt han tankt kunna vara
till nytta for sina larjungar. Han inledde den med Dzyans sanger — icke i symbolisk form sa-
som 1 originalet, utan i skrivna ord. Ménga andra utdrag gjorde han — somliga ur Nagarjunas
arbeten, sasom Blavatsky namner. Efter hans avfard lade hans larjungar till boken ett antal
referat (eller kanske snarare sammandrag) av hans foreldsningar eller predikningar for dem,
och dessa ar de ”smarre avhandlingar” madame Blavatsky asyftar.

Det var Alcyone, som i sitt senaste liv ordnade referaten av Aryasangas foredrag och lade
dem till De gyllene foreskrifternas bok. Tre av dem utgor vart foreliggande studium. Vi har
alltsd hans omsorger att tacka for denna ovarderliga lilla skrift, liksom vi ar honom tack
skyldiga for det beledsagande verket Vid Méstarens fotter. Detta liv borjade Alcyone ar 624
och tillbragte det i norra Indien. Darunder intradde han i unga ar i Buddhas munkorden och
blev Aryasanga djupt tillgiven. Denne tog honom med sig till klostret i Nepal och limnade
honom dar att hjalpa och i dess studier leda det samfund han omorganiserat — en tjanst
Alcyone utférde med lysande framgang i omkring tva ar.

Det &r i denna mening, och i denna mening enbart, som man for Tystnadens roést kan havda
samma ursprung som Dzyans sanger — namligen att de bada finns avskrivna i samma bok. Vi
far heller inte glomma att vi forvisso har mycket av Aryasangas undervisning i dessa avhand-
lingar men att framstéllningen likval maste vara i avsevard grad fargad av de uppfattningar
referenterna hyste. Sannolikt missforstod de honom atminstone pa nagra stéllen och formadde
dar inte aterge vad han egentligen menat. Nar vi granskar verket mer ingaende, kommer vi att
hir och var finna verser, som uttrycker asikter Aryasanga knappast kan ha hyst och rojer en
okunnighet som icke kan ha varit hans egen.

Det skall noteras att madame Blavatsky talar om overséttning av foreskrifterna — en
anmarkning, som foranleder nagra intressanta fragor, eftersom vi vet att hon var obekant med
osterlandska sprak forutom arabiskan. Boken ar forfattad med skrivtecken jag inte kanner
igen, och jag vet inte heller vilket sprak som anvénts. Detta kan vara sanskrit, pali eller nagon
prakritdialekt eller mojligen nepalesiska eller tibetanska, men skriften &r inte ndgon sadan
som nu vanligen brukas att skriva dessa sprak med. Det ar hur som helst tamligen sakert att i
fysiska varlden varken skriftsystemet eller spraket kan ha varit kant av madame Blavatsky.

For den som kan fungera fritt i mentalkroppen, finns flera satt att uppfatta inneborden av en



bok utover det vanliga forfarandet: att lasa den. Det enklaste ar att lasa ur nagons medvetande
som studerat den. Mot detta kan dock invandas att det man da far inte ar bokens egentliga inne-
bord utan en lasares uppfattning om denna, och dessa tva ar ju knappast desamma. Ett andra satt
ar att undersoka bokens aura — nagot som nog tarvar en forklaring for dem som inte har praktisk
erfarenhet av tingens dolda sida. Med en gammal handskrift forhaller det sig i detta avseende
nagot annorlunda &n med en nutida tryckt bok. Om handskriften icke ar sjalve forfattarens
originalverk, har den atminstone avskrivits ord for ord av nagon som agde en viss bildning och
forstaelse, som kande bokens @mne och hade sin egen asikt om detta. Det maste ihdgkommas att
avskrivning, som vanligen gjordes med en stylus, utfores nastan lika langsamt som gravering,
varfor avskrivaren ofrankomligen lamnar ett starkt intryck av sin tanke pa sitt hantverk.

Varje handskrift eller manuskript, dven ett nyligen avfattat sadant, omges saledes alltid av
ett slags tankeaura, som férmedlar dess allméanna innebdrd eller snarare en ménniskas uppfatt-
ning om dess innebord och uppskattning av dess varde. Varje gang boken lases av nagon,
gores ett tillagg till denna tankeaura, och om boken studerats noga, ar tillagget naturligen stort
och vardefullt. En bok, som varit i mangas hander, har en aura som vanligen &r battre balan-
serad, avrundad och fullstandigad med de olika asikter dess manga lasare bidragit med. Folj-
aktligen ger den psykometriska avlasningen av en dylik bok vanligen en tdmligen fullstdndig
uppfattning av dess innehall ehuru med ett betydande utrymme for asikter, som icke finns
uttryckta i boken men har hysts av dennas skilda lasare.

Med en tryckt bok &r det i mangt och mycket detsamma, férutom att nagon ursprunglig av-
skrivare ej finns, varfor den i borjan av sin karriar vanligen inte bar med sig annat &n osamman-
hangande brottstycken av tankar, som forekommit hos dem som arbetat med att trycka, binda
och salja boken. Aven tycks fa av dagens lasare studera lika eftertanksamt och grundligt som
man gjorde 1 &ldre tider, varfor de tankeformer, som sammanh&nger med en nutida bok, séllan
ar sa exakta och skarpskurna som de som omger handskrifter fran det forflutna.

En tredje plan, som forutsatter ndgot hogre slags formagor, bestar i att ga alldeles bortom
boken eller handskriften och soka forfattarens medvetenhet. Om boken &r skriven pa nagot
frammande sprak, dess amne fullstandigt okant och den ej omges av nagon aura, som kan
hjalpa med nagot uppslag, aterstar for forskaren endast att folja dess historia bakat for att se
varifran den avskrevs (eller sattes for tryckning, om detta var fallet) och salunda spara dess
harkomst, tills han finner dess upphovsman. Om arbetets &mne ar kant, ar det en mindre trott-
sam metod att psykometriskt avlasa detta, folja dess allmanna tankegang, sa finna den ifraga-
varande forfattaren och till sist utrona hans tanke. Man kan pa satt och vis saga att alla till ett
visst amne knutna tankar kan lokaliseras — dr samlade kring en viss punkt i rummet, sa att
man genom att mentalt besdka denna punkt kan komma i beréring med alla sammanflédande
strommar av tankande i detta &mne, d&ven om dessa naturligtvis férbinds med alla andra slags
amnen med miljontals tradar.

Om madame Blavatskys formaga av klarvoajans vid denna tid varit tillracklig, kunde hon ha
tillampat ndgon av dessa metoder att utrona inneborden av de avhandlingar De gyllene fore-
skrifternas bok innehaller. Det vore dock en smula vilseledande att beteckna nagon av hennes
skrifter sasom oversattning utan att narmare precisera en dylik uppgift. De enda aterstaende
mojligheterna ar nagot langsokta. | detta kloster i Himalaya finns for narvarande ingen som talar
nagot europeiskt sprak, men eftersom det nog gatt atminstone fyrtio ar sedan madame Blavatsky
vistades dar, maste mycket ha forandrats. Det uppges att indiska studerande ibland, om &n
mycket sallan, kommit for att dricka ur denna kalla av uraldrig lardom. Vi kan mahanda antaga
att en dylik studerande besokte klostret samtidigt som hon och att han kunde bade engelska och
handskriftens sprak eller atminstone nagot sprak, som andra klosterinvanare talade, vilka kunde
sjalva lasa handskriften och darmed kunde Gversétta det at henne.

Egendomligt nog &r dven det mojligt att hon undervisats pa sitt eget modersmal. | europe-
iska delen av Ryssland, pa Volgas strander, finns en ganska stor bosattning av buddhistiska



stammar, troligen av tatarisk harkomst. Det forefaller som om dessa manniskor, ehuru de i
fysiska varlden lever sa langt fran Tibet, alltjamt betraktade detta som sitt heliga land och
emellanat foretog pilgrimsfarder dithan. Dylika pilgrimer stannar ibland aratal som larjungar i
tibetanska eller nepalesiska kloster. Eftersom somliga av dem talar bade ryska och sin egen
mongoliska dialekt, ar det tydligt att vi hdr har annu en metod, varmed madame Blavatsky
kan ha meddelat sig med sina vérdar.

| alla handelser ar det uppenbart att vi inte far vanta oss en exakt, ordagrann atergivning av
vad Aryasanga ursprungligen sade sina lirjungar. Icke ens i den urdldriga boken sjilv finner
vi hans egna ord, utan vad hans larjungar mindes av dem, och av dessa minnesanteckningar
har vi nu framfor oss antingen en Oversattning av en 6éversattning eller en uppteckning av ett
allmant mentalt intryck av inneborden. Det vore naturligtvis mycket latt for nagon av vara
Maéastare eller forfattaren sjalv att gora en direkt och riktig 6versattning till engelska. Men
eftersom madame Blavatsky uttryckligen hévdar att dversattningsarbetet ar hennes eget, var
den plan man antog tydligen en annan.

Den redogorelse, vi har av ett 6gonvittne rorande hur snabbt det skrevs ned, ger forvisso
anledning till tanken att hon fick nagot slags hjalp, aven om detta kan ha skett henne
ovetande. Dr Besant skriver hdrom:

Hon skrev det i Fontainebleau, och den stérre delen utférdes, nér jag satt hos henne, och jag satt i
rummet, medan hon skrev det. Jag vet att hon inte skrev det med stod av nagon bok, utan skrev ner det
oavbrutet, timme efter timme, alldeles som om hon skrev antingen ur minnet eller efter en forlaga, dar
ingen forlaga fanns. Hon astadkom pa kvallen detta manuskript, som jag sag henne skriva, medan jag
satt hos henne, och bad mig och andra att ratta dess engelska, ty hon sade att hon skrivit det sa snabbt

att det sakerligen var daligt. Vi andrade inte mer an nagra fa ord, och det forblir ett prov pa ett under-
bart vackert litterért arbete.

En annan mojlighet &r att hon gjort Gversattningen tidigare, medan hon vistades i klostret
och att hon i Fontainebleau faktiskt last det pa avstand, liksom var president sager att hon
synes ha gjort. Jag har vid andra tillfallen ofta sett henne gora just detta.

De sex skolor av hinduisk filosofi, hon hédnvisar till pd forsta sidan av sitt foretal, &r nyaya,
vaisheshika, sankhya, yoga, mimamsa och vedanta. Hon uppger att varje indisk larare har sitt
eget system for elevernas skolning, vilket han vanligen haller mycket hemligt. Det ar naturligt
att han haller det hemligt, ty han vill inte bara ansvaret for de resultat som skulle erhallas, om
detta system provades (vilket sakerligen skulle ske, om det bleve kant) av allskons olampliga,
obalanserade méanniskor. Ingen verklig larare i Indien atar sig en larjunge med mindre han kan
halla denne under uppsikt, sa att han, sedan han forelagt larjungen en viss évning, kan vaka
over dess inverkan och hejda mannen genast, om han marker att nagot haller pa att ga pa tok.
Detta har sedan urminnes tider varit seden i dessa esoteriska ting, och tvivelsutan &r det enda
sattet att gora verkligt framsteg bade snabbt och tryggt. Larjungens forsta och svaraste uppgift
ar att minska det kaos som rader inom honom sjélv — att utmonstra otalet mindre intressen och
styra de flackande tankarna. Detta maste han uppna genom att stadigt 6va sin vilja gentemot
alla sina héljen under manga ars tid.

Var forfattarinna sager oss att de undervisningssatt, som brukas i de esoteriska skolorna, &r
olika séder om Himalaya men alla desamma norr om bergskedjan. Vi maste har framhalla ordet
esoterisk”, ty vi vet att i den exoteriska religionen urartningarna och de onda magiska bruken
ar varre norr om bergen an soder darom. Vi kan mahanda rentav fatta uttrycket “bortom
Himalaya™ mer i en symbolisk an i en strangt geografisk mening, och manga antar att det ar i de
skolor, som &r vara Mastare trogna, som undervisningen ar densamma. Detta &r alldeles sant i
ett visst avseende — det viktigaste — men kan vilseleda lasaren, om det inte noga forklaras. Det
avseende, i vilket de alla ar desamma, ar att de alla erkénner det dygdiga livet sasom den enda
vagen till utveckling i esoterisk mening och 6vervinnandet av begaret saésom manniskans enda
satt att befria sig fran det. Det finns skolor for esoterisk kunskap, vilka anser det dygdiga livet



alagga manniskan onddiga begransningar. De lér vissa metoder for psykisk utveckling men bryr
sig inte om vilket bruk larjungarna efterat gor av den kunskap de mottagit. Det finns andra
skolor, som anser att manniskan bor hange sig at alla slags begar for att genom méttnad gora sig
likgiltig for dessa. Men ingen skola, som hyser nagondera av dessa bada asikter, star under
Stora Vita Brodraskapets ledning. | varje inrattning, som ens &r avlagset forbunden med Brodra-
skapet, ar renhet i livet och &delhet i avsikten oundgéngliga forutséttningar.

Foretalets nasta stycke rakar innehalla tva av de obetydliga felaktigheter jag tidigare han-
visade till. Var forfattarinna talar om “det stora mystiska arbete som heter Paramartha och som
antages ha Overldmnats till Nagarjuna av nagaerna”. Nagarjunas stora verk heter inte
Paramartha utan Prajiia paramita — titeln betyder ”den visdom som leder bortom”. Det ar dock
alldeles riktigt att det &mne boken avhandlar dr paramartha satya, den medvetenhet hos den vise
som besegrar illusionen. Sdsom redan sagts, var Nagarjuna en av de tre stora buddhistiska ldrare
som verkade i den kristna erans tidiga arhundraden; han antas ha avlidit ar 180. I sin nuvarande
inkarnation dr han kdnd for teosofer under namnet Mastaren Kuthimi. Exoteriska skribenter
betecknar ibland Aryasanga sisom hans medtivlare, men med kiinnedom om deras mycket niira
forhallande i tidigare liv i Grekland och aterigen i nuvarande liv inser vi genast att detta icke
kan vara fallet. Det ar fullt mojligt att larjungarna efter deras dod sokt havda den ena laran emot
den andra, sasom larjungar i urskillningslost nit ofta gor. Att lararna sjalva dock var fullkomligt
ense med varandra framgar av att Aryasanga satte stort viirde pA mycket av Nagarjunas verk och
skrev av det i sin bok av utdrag for sina larjungars bruk.

Det ar emellertid icke sakert att Prajia paramita var Nagarjunas verk, ty legenden synes
berdtta att boken dverlamnades till honom av nagaerna eller ormarna. Madame Blavatsky
tolkar "nagaer” sasom en beteckning pd forntidens invigda, och detta kan mycket vl vara
riktigt. Det finns dock en annan, mycket intressant mdjlighet. Jag har funnit att “nagaer” eller
”ormar” var ett namn arierna gav en av de stora stammarna eller klanerna av den toltekiska
underrasen av atlantiderna. Stammen hade fatt detta namn, eftersom den, nar den tagade ut i
strid, framfor sig bar ett standar med en bild av en orm ringlande runt en stav. Detta kan
mycket val ha varit nagot slags totem eller stamsymbol eller kanske blott en stor slakts vapen.
Denna stam eller slakt maste ha spelat en framtradande roll i den ursprungliga atlantidiska
koloniseringen av Indien och de ldnder som dé 14g sydost ddrom. Vi finner nagaerna ndmnda
sasom tillhérande Ceylons urinvanare, som Bijaya och hans foljeslagare patraffade, nar de
landsteg dér. En mojlig tolkning av denna legend é&r alltsd Nagarjuna mottog denna bok fran
en tidigare ras — med andra ord att den &r en atlantidisk skrift. Och om, sdsom man anat, vissa
av Upanishaderna harrorde ur samma kélla, funnes ingen storre anledning att undra om identi-
teten av den lara, till vilken madame Blavatsky pa samma sida hanvisar.

Jitaneshvart ar inte ett sanskritverk utan skrevs pa marathi pa tolvhundratalet.

Direfter finner vi en hénvisning till yogacharaskolan inom mahayana. Jag har redan namnt
det forsok Aryasanga gjorde, men kanske borde nigra ord sigas #ven i den omtvistade frigan
om yanaerna. Den buddhistiska kyrkan foreter i dag tva stora grenar, den norra och den soddra.
Den norra omfattar Kina, Japan och Tibet, den sodra harskar pa Ceylon, i Siam, Burma och
Kambodja. Vanligen ségs nordkyrkan ha antagit mahayana och sydkyrkan hinayana, men
huruvida dven sa mycket kan sdgas beror pa vilken innebord vi knyter till ett mycket omstritt
ord: yana. Detta ord betyder dkdon eller fartyg, och det dr vedertaget att det skall tillimpas pé
dhamma eller lagen sasom det fartyg som for oss over livets hav till nirvana. Det finns dock
atminstone fem teorier rérande den exakta betydelse, vari detta skall fattas:

1. Att det blott och bart hanfor sig till det sprak, pa vilket lagen ar skriven. Enligt denna
hypotes dr det storre dkdonet sanskrit och det mindre pali — en teori som synes mig ohallbar.

2. Hina kan tydligen fattas i1 betydelsen ringare eller littare likavdl som mindre. Enligt en
tolkning betraktas hinayana ddrmed sdsom den ringare eller lattare védgen till frigorelse — det
matt av kunskap och vandel som anges sasom oundgangligt minimum for dennas erhallande —



medan mahayana dr den fullstdndigare och mer filosofiska ldran, vilken innehaller mycken
tillkommande kunskap om naturens hogre riken. Det behdver knappast sdgas att denna tolk-
ning hirrér ur en mahayanakalla.

3. I sin osvikliga hovlighet mot andra religioner godtar buddhismen dem alla sasom véagar
till frigorelse, ehuru den betraktar den metod dess grundare larde sdsom anvisande den
kortaste och tryggaste vigen. Enligt detta sitt att se pd saken &r buddhismen mahayana och
hinayana brahmanismen, zoroastrismen, jainismen och alla andra religioner, som fanns vid
den tid da definitionen gjordes.

4. Att de tva ldrorna blott och bart dr tva stadier av en och samma ldra, varvid hinayana &r
avsedd for shravakaerna eller "horarna” och mahayana for de mer framskridna ldrjungarna,
’gOrarna”.

5. Att ordet yana skall fattas icke 1 sin huvudsakliga betydelse av “farkost” utan i stéllet i
sin bibetydelse av ”bana”. Enligt denna tolkning foreldgger mahayana ménniskan den storre
bana, pé vilken hon blir en bodhisattva och dgnar sig at alla varelsers bésta, medan hinayana
visar henne den mindre bana hon skall f6lja for att uppna nirvana for egen del.

Nordkyrkan och sydkyrkan inom buddhismen forhaller sig inbordes ungefar sasom katoli-
cismen och protestantismen inom kristendomen. Nordkyrkan liknar katolska kyrkan. Den har
gjort tillagg till Herren Buddhas léra. Till exempel har den upptagit mycket av den dyrkan och
de riter de nordliga landernas invanare fore buddhismens ankomst agnade naturvasen eller
sasom gudar betraktade naturkrafter. Nar kristna borjade gora missionsresor till de nordliga
buddhisterna, fann de riter som sa starkt liknade deras egna att de pastod dem vara plagiat och
som sadana ett verk av djavulen. Sedan det slutgiltigt bevisats att de buddhistiska riterna
tagits i bruk fore den kristna eran, havdade man att “plagieringen” ifrdga "foregripit” de
Kristna ”originalen”!

I de buddhistiska skrifterna liksom i alla andra religioners skrifter forekommer varandra
motsdagande utsagor. Sydkyrkan grundar sig pa vissa texter. Angeldgen om att skona sig fran
overflodiga utvéxter, lamnar den de dvriga texterna utan beaktande eller kallar dem senare
tillagg och inskott. Detta har gjort sydkyrkan smalare i sin spannvidd an nordkyrkan. Lat oss
taga ett exempel. Herren Buddha predikade standigt mot tanken om personlighetens fort-
levnad, en forestallning som tydligen var vida utbredd pa hans tid. Denna uppfattning &r
vanlig ocksa hos de kristna — att var personlighet lever vidare i all evighet. Men alltmedan han
larde att intet av allt detta, som méanniskor vanligen identifierar sig med, varar i all evighet,
gjorde han synnerligen otvetydiga uttalanden om att manniskor lever manga liv i foljd. Han
gav exempel pa tidigare liv, och nar nagon kung fragade honom hur det vore att aterfa minnet
av tidigare liv, svarade han att det vore liksom att minnas vad man gjort foregaende dag och
dagarna dessforinnan, sdsom att man besokt den eller den byn. Likval lar numera sydkyrkan
att karma &r det enda som lever vidare, icke nagot jag, som om en méanniska under ett liv
astadkom en viss mangd karma och sedan dog, varefter ingenting av henne aterstod forutom
hennes karma, som dock en annan, senare fodd manniska maste bara utan att ha vallat den.

Alltmedan de sydliga buddhisterna lar att endast karma dverlever, talar de likval om att
uppnd nirvana. Om man fragar en munk varfor han bér den gula klddnaden, svarar han: ”For
att uppna nirvana”. Och om man da fragar: I detta liv?”, svarar han genast: ”Nej da, det
kraver manga liv.” Likasa avslutar munken varje predikan med en vélsignelse till forsam-
lingen: ”M4 ni uppna nirvana.” Aterigen: om man frigar honom om huruvida de kan na detta
mal i nuvarande livet, svarar han: ”Nej, de behdver manga liv.” | praktiken tror man alltsa pa
individens fortlevnad trots den formella undervisningen om motsatsen.

Madame Blavatsky dgnar nagra sidor at frdgan om de olika skriftsystem som brukas i
klostren i Himalaya. | Europa och Amerika ar det latinska alfabetet sa vitt utbrett och anvands
nastan overallt att vara vasterlandska lasare kanhanda behover fa upplysningen att forhallan-
dena i Osterlandet skiljer sig mycket frdn dem i Vasterlandet. Vart och ett av de manga



orientaliska spraken — tamil, telugu, singalesiska, malayalam, hindi, gujarati, kanaresiska,
bengali, burmesiska, nepali, tibetanska, thai och manga andra — har sitt eget alfabet och skrift-
system. En skribent, som brukar nagot av dessa sprak och darvid citerar nagot pa ett annat
sprak, uttrycker detta citat med det egna sprakets skrivtecken, liksom en skribent pa engelska
aterger en pa ryska skriven mening icke med kyrilliska utan latinska bokstaver. Nar vi har
med orientaliska handskrifter att gora, har vi saledes alltid tva ting att beakta — spraket och
skriften — och dessa tva ar ingalunda alltid desamma.

En palmbladshok pa Ceylon ar nastan sakert skriven med den skona singalesiska skriften,
men darav foljer inte att den ar skriven pa singalesiska spraket. Den kan lika garna vara
skriven pa pali, sanskrit eller elu. Motsvarande géller de andra skriftsystemen. Nir madame
Blavatsky sager att foreskrifterna ibland &r avfattade pa tibetanska, kan hon alltsa mycket val
mena att de ar skrivna med tibetanska bokstaver men inte nédvéandigtvis pa tibetanska spraket.
Jag har inte sett nagra exempel pa de egendomliga kryptogram hon beskriver och om vilka
hon séger att farger och bilder av djur motsvarar bokstaver. | samma stycke talar hon om det
tibetanska alfabetets trettio enkla bokstéver. Dessa ar allmant k&nda, men det dr inte klart vad
hon menar, ndr hon litet senare talar om trettiotre enkla bokstéver, eftersom de enkla bok-
stdverna utan nagot av de fyra vokaltecknen &r blott trettio, medan de tillsammans med vokal-
tecknen blir trettiofyra, icke trettiotre. De sammansatta bokstédvernas antal anges olika. En
grammatik, jag har framfor mig, ger fler &n ett hundra, men madame Blavatsky avser for-
modligen bara dem som &r i allmént bruk.

Jag erinrar mig ett intressant exempel pa hennes utsaga rorande ett av de kinesiska skrift-
systemen. Nar jag befann mig pa Ceylon, gastades vi en dag av tva buddhistmunkar fran
Kinas inre. Dessa man kunde inte tala ndgot sprak nagon av oss var fortrogen med. Lyckligt-
vis hade vi da ndgra unga japanska studerande hos oss. De var pa besok enligt éverste Olcotts
utmérkta plan att nordkyrkan och sydkyrkan skulle var och en skicka nagra av sina neofyter
for att lata dessa bekanta sig med den andra kyrkans laror och verksamhet. Dessa unga méan
kunde inte forsta ett ord av vad de kinesiska munkarna sade, men de kunde utbyta tankar med
varandra med skriftens hjalp. De anvadnde samma skrivtecken men uttalade dem alldeles olika,
liksom en fransman och en engelsman bada fullkomligt forstar sifferféljden 1, 2, 3, ehuru den
ene uttalar den “un, deux, trois” och den andre “one, two, three”. Motsvarande galler
musikens notsystem. Jag forde ett mycket markligt och intressant samtal med dessa munkar.
Det gick sa till att varje fraga jag stallde dem forst dversattes till singalesiska av en av vara
medlemmar, sa att en av japanerna kunde forsta den. Dérpa skrev denne ner fragan med har-
pensel med det slags skrift kineser och japaner har gemensam. Den kinesiske munken laste
den och skrev med samma slags tecken sitt svar, vilket japanen sedan Oversatte till singa-
lesiska och var medlem till engelska. Under dessa omstandigheter var vart tankeutbyte lang-
samt och en smula osékert, men det var en intressant upplevelse.

ANDRA KAPITLET
DE HOGRE OCH DE LAGRE FORMAGORNA

Dessa anvisningar ar avsedda for dem som &r okunniga om de faror som &ar
forbundna med de lagre iddhierna.

C.W.L. — Till denna mening, som inleder Forsta fragmentet, har madame Blavatsky fogat
en anmarkning av féljande lydelse:

Paliordet iddhi ir motsvarigheten till sanskritordet siddhi eller psykiska for-
maogenheter, de onormala krafterna hos manniskan. Det finns tva slag av siddhier —
den ena gruppen omfattar de lagre, grova psykiska och mentala energierna, medan
den andra fordrar den hogsta skolning av andliga krafter. Krishna sager i Shrimad
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Bhagavat:

”Den som ar sysselsatt med att utéva yoga, som har kuvat sina sinnen och samlat
sin tanke pa mig [Krishna], en dylik yogi ar alla siddhierna redo att tjana.”

Det rader atskilligt missforstand i detta amne, om psykiska formagor, och den studerande
sparar sig mycket besvér, om han till att borja med soker skaffa sig en fornuftig uppfattning
om detta. Lat honom for det forsta icke knyta en felaktig tolkning till ordet “onormal”. Dessa
formagor ar onormala endast i den mening att de for narvarande ar ovanliga — icke alls i den
mening att de pa nagot satt skulle vara onaturliga. De ar fullkomligt naturliga for varje
manniska — ja, de ar rentav potentiella hos varje manniska har och nu. Ett fatal har utvecklat
dem fran potentialitet till aktualitet, men majoriteten har hittills ingen anstrangning gjort i den
riktningen, varfor dessa formagor alltjamt ligger slumrande hos dem.

Lattast att fatta den allménna idén om detta dr att minnas att manniskan ar en sjél och att
hon manifesterar sig i olika varldar genom for dessa varldar lampade kroppar. Om hon vill
handla, se eller hora i denna fysiska varld, kan hon gora detta endast genom en kropp besta-
ende av fysisk materia. Likasa, om hon vill manifestera sig i emotionalvérlden, maste hon ha
ett emotionalhdlje, ty den fysiska kroppen ar dar obrukbar och dven osynlig, liksom
emotionalkroppen &r osynlig for vara fysiska 6gon. P4 samma satt maste en manniska, som
vill leva i mentalvérlden, anvanda sin mentalkropp.

Att utveckla psykisk formaga betyder att lara sig anvanda dessa olika kroppars sinnen. Om en
manniska kan anvéanda blott och bart sina fysiska sinnen, kan hon se och hora endast sadana ting
som hor till denna fysiska varld. Om hon Iar sig att bruka sin emotionalkropps sinnen, kan hon
se och hora dven sadana ting som hor till emotionalvarlden. Det &r endast en fraga om att lara
sig gensvara pa tillkommande vibrationer. Om man betraktar en vibrationstabell i en fysikbok,
ser man att de flesta slags vibrationer inte vacker nagot gensvar hos oss. Vibrationer inom ett
visst frekvensomrade uppfangas av vara oron, sa att vi hor dem sasom ljudvagor. Vibrationer
inom ett annat omrade gor intryck pa vara dgon, sa att vi kallar dem ljusstralar. Men mellan
dessa tva omraden och bade 6ver och under dem i frekvens eller svangningshastighet finns
tusentals andra frekvensomraden, som inte gor nagot intryck alls pa vara fysiska sinnen. Det ar
mojligt for manniskan att sa utveckla sig att hon blir kanslig for alla dessa vagrorelser i etern
och i materia dnnu finare dn etern. En ménniska som gjort detta kallar vi klarvoajant eller
klaradient, emedan hon kan se och hdra mer an den outvecklade manniskan kan.

Det ar avsevarda fordelar med en dylik utveckling av den inre synen. Den manniska som &ager
denna finner sig vara fri med avseende pa en annan och langt vidstracktare varld. Eller for att
uttrycka oss exaktare sager vi att hon finner den varld, vari hon alltid levat, ha allskdns ut-
vidgade och tillkommande mdjligheter, varom hon tidigare icke visste nagot. Hon kanske
genom studier redan upplyst sig om att hon 6verallt omges av ett oerhort stort och mycket
sammansatt icke-fysiskt liv — riken av devaer och naturvésen, den véaldiga hdrskara av med-
manniskor, som lagt av sin grovfysiska kropp i somnen eller doden, manga slags krafter och
inflytanden, som kan akallas och brukas av dem som forstar dessa. Men att sjélv se alla dessa
ting i stallet for att blott tro pa dem, att kunna kontakta dem och experimentera med dem — allt
detta gor livet langt mer fullodigt och intressant. Den som salunda i hogre varldar foljer
resultaten av sin tanke och handling, blir ddrmed en mer effektiv och mer anvandbar ménniska.
Vinsterna av en dylik medvetenhetsutveckling ar uppenbara. Men vad skall man sdga om den
fransida saken ocksa har? Madame Blavatsky skriver om farorna med denna utveckling och om
tva slag av dylika faror: ett lagre och ett hogre. Lat oss forst dryfta det hogre slaget.

All information, som nar manniskan utifran, kommer till henne genom vibrationer. Luft-
vibrationer formedlar ljud till hennes 6ron, medan ljusvibrationer later hennes 6gon se. Om
hon ser ting och vasenden i emotionalvérlden och mentalvéarlden, kan det ske endast genom
att vibrationer i emotional- respektive mentalmateria trdffar de motsvarande kropparna och
dessa &r i stand att gensvara pa dem. Ty manniskan kan se emotionalvarlden endast genom
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emotionalkroppens sinnen och mentalvérlden genom mentalkroppens.

I var och en av dessa varldar finns liksom i fysiska varlden materia av grévre och finare
slag. | det hela taget &r den stralning, de finare slagen avger, énskvérd, medan stralningen av
de grovre slagen avgjort ar icke onskvard. En méanniska har materia av bada slagen i sin
emotionalkropp. Hon ar saledes formdgen att gensvara pa bade hogre och lagre slags vibra-
tioner; alltsa galler det for henne att vélja vilket slag hon skall uppmarksamma. Om hon
beslutsamt utestanger alla lagre inflytanden och godtar bara de hogre, kan hon fa stor hjalp av
dessa dven i det emotionala och det mentala. Men madame Blavatsky godtar ingenting dylikt
— icke ens sasom tillfalliga hjalpmedel. Hon hanfor dem alla till samma grupp sasom “lagre,
grova, psykiska och mentala energier” och uppmanar oss att strava vidare till hogre vérldar,
som ligger bortom personlighetens illusioner. Hon anser tydligen farorna med vanlig psykisk
utveckling uppvéga fordelarna, men emedan larjungen under sitt framatskridande sakerligen
far erfara ett visst matt av dylik utveckling, varnar hon for nagra sadana ting, vari yttersta for-
siktighet &r av noden pakallad.

| var egen erfarenhet under de fyrtio ar, som forflutit sedan madame Blavatsky skrev detta,
har vi sett nagra av dessa faror drabba flera studerande. Hogmodet ar den forsta, och den fram-
trader mycket starkt. Att aga en formaga, som visserligen ar hela ménniskoslaktets arvedel men
likval alltjamt framtrader endast mycket sallan, far ofta den okunnige (eller snarare okunniga, ty
kvinnor utgor har flertalet) klarvoajanten att kdanna sig sta langt 6ver sina medmanniskor, utvald
av den Allsmaktige till nagot uppdrag av varldsvid betydelse, begavad med en urskillning som
aldrig kan sla fel, under &nglars ledning korad att grunda en ny religionsordning och sa vidare.
Det bor ihagkommas att det pa andra sidan sljan alltid finns gott om lekfulla och okynniga
vasen, som &r redo och &ven ivriga att ndra alla dylika villfarelser, att avspegla och gora sig till
uttryck for alla dylika tankar och att spela rollen av arkeéngel, andlig végledare eller vad helst
annat som kan inges dem. Tyvarr &r det férédande enkelt att dvertyga genomsnittsménniskan
om att hon egentligen dar mycket hogt- och framstaende och fullkomligt vard att utses till
mottagare av en alldeles sarskild uppenbarelse och att endast blindhet eller fordomar annu sa
lange hindrat hennes vanner och bekanta att skéanka henne det erkannande hon sa val fortjanat.

En annan fara och kanske den allvarligaste, emedan den ar alla de andras moder, &r okunnig-
heten. Om kldrvoajanten alls vet nagot om sitt foremals historia, om han alls forstar de villkor
som rader i denna andra varld, vari han med sitt skadande intrangt, kan han svarligen antaga sig
sjalv vara den enda manniska som nagonsin sa utmarkt gynnats eller i sjalvbelatenhet vara sa
viss om att omgjligt fara vilse. Men nar han i likhet med sa manga andra svéavar i den djupaste
okunnighet rérande historien, villkoren och allt annat, riskerar han for det forsta att pa allt satt
misstaga sig om vad det ar han ser och for det andra att bli ett lattfangat byte for allskons slugt
berdknande och svekfulla varelser i emotionalvérlden. Han har ingen grund, pa vilken han
bedoémer vad han ser eller tror sig se, intet sétt att prova det han skadar eller mottar, varfor han
saknar sinnet for proportioner eller fér hur tingen inbdrdes hanger samman och véxelverkar.
Han forstorar banala sentenser till parlor av gudomlig vishet, plattheter av vardagligaste slag till
budskap fran dnglarna. Ater igen &r det hans brist p& vanlig kunskap i vetenskapliga &mnen,
som later honom i grund missforsta det som hans formagor sétter honom i stand att fornimma
och till f6ljd darav hogtidligt forkunna de fetaste absurditeter.

Den tredje faran ar orenheten. Den ménniska, som &r ren i liv och tanke, ren till avsikten
och fri fran sjalviskhetens flack, ar just darigenom skyddad for att paverkas av icke 6nskvarda
vasen fran andra varldar. Det finns hos honom ingenting som de kan paverka. Han lampar sig
inte att bli deras verktyg. Daremot omger naturligt alla goda inflytanden en dylik ménniska
och skyndar att anvanda henne sasom en kanal, genom vilken de kan handla. Darmed reses
ytterligare en mur omkring henne mot allt tarvligt, lagt och ont. Den som tvartom ar oren i sitt
liv eller sina motiv drar till sig det varsta i den osynliga varld som sa nara omger oss. En dylik
manniska svarar latt pa detta, medan det knappast ar mojligt for det godas krafter att gora
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nagot intryck pa henne.

Men en klarvoajant, som ger akt pa alla dessa faror och stravar efter att undvika dem, som
gor sig besvaret att studera klarvoajansens historia och fornuftsgrund, som vinnlégger sig om
att vara 6dmjuk i sitt hjarta och ren i sina motiv — en dylik méanniska kan forvisso lara mycket
av dessa formagor hon finner sig d4ga och kan darav ha det storsta gagn i det arbete hon har att
utfora.

Siddhierna beskrivs utforligt i tredje boken av Patafijalis Yogasitraer. Han talar dar om att
de forvarvas pa fem satt — de ar antingen medfodda eller erhalls genom droger, mantraer,
tapas eller samadhi.

Vi har fotts med ett visst slags kropp sasom resultat av vara handlingar i tidigare inkarna-
tioner. Om vi finner att vi har psykiska formagor medfodda, kan vi utga ifran att vi i det for-
flutna arbetat pa nagot satt for att erhalla dessa. Manga av dagens klarvoajanter, som fatt
formagan latt uppvackt men kanske inte nar hojder i andlighet, har haft stillningen av
vestaliska jungfrur i Rom, varit mindre betydande yogier i Indien eller rent av medicinman i
allskons halvvilda stammar eller ocksa "kloka gummor” pa medeltiden. Av dessa foreteelser
har det alltid funnits manga vitt skilda kategorier.

Vad som sker med sadana manniskor, hur deras andliga liv gestaltas, beror i hog grad pa
dem de ar karmiskt bestdmda att komma i beréring med. Om denna karma &r god nog att leda
dem in i teosofin, far de tillfalle att lara nagot om dessa gryende formdgenheter och att i dess
esoteriska skola undervisas om de grundldggande karaktérsegenskaper och den renhet i det
fysiska och magnetiska livet som foreskrivs av alla sanna esoteriker, sa att de litet senare kan i
trygghet utveckla sina psykiska férmagor och bli manskligheten till stort gagn.

Om de daremot kommer i kontakt med den spiritualistiska tankeskolan, ar det ganska
sannolikt att de slar in pa en bana, som ofta leder till passiv mediumism, sjalva motsatsen till
det vi stravar efter att uppna.

Det finns sadana som agnar sig at kvasiockultism for att erhdlla magiska krafter i sjalviska
syften. Den véagen ar kantad med de allvarligaste faror. Dylika manniskor sitter ibland i ett
passivt tillstand, vari de inbjuder okanda vasen i emotionalvarlden att arbeta med deras aura
och organism och anpassa dessa till sina syften. Ibland utdvar de olika former av hatha-yoga,
som huvudsakligen bestar av egendomliga forfaranden med andningen, vilka olyckligtvis larts
ut vida och brett i Vastvarlden under de senaste omkring trettio aren. Till foljd av dylika fore-
havanden uppstar ofta allvarliga psykiska och kroppsliga rubbningar, medan den kontakt som
uppnas med hogre varldar i basta fall séllan stracker sig Gver emotionalvarldens lagre
regioner, varifran ingenting for manskligheten héjande kan komma.

Vad giller den andra metoden — bruket av droger — gér Vyasa i sin kommentar till Yoga-
sutraerna en anmarkning om att dylika medel anvénds i “asuraernas boningar” for siddhiernas
uppvackande. Asuraerna ar suraernas motsats. Ordet “asura” kan ungeférligen 6verséttas med
"ogudlig”, sa att suraerna ar de varelser som star pa Guds sida, de som arbetar enligt Hans
plan for livets evolution eller uppatstigande.

Patafijali anbefaller inte denna metod. Han blott raknar upp de satt, pa vilka siddhierna kan
forvérvas. Ett studium av satraerna klargor att han forordar endast den sista av de fem
metoder han anger — den som avser samadhi eller kontemplationen.

Vi kan i viss man forsta hur droger inverkar pa kroppen, nar de anvands sdsom medel att
vacka psykiska krafter, om vi minns att i fjarde rotrasen klarvoajans genom autonoma nerv-
systemet var ganska vanlig. Pa den tiden var emotionalhéljet annu icke organiserat till en kropp
eller barare av medvetenhet och gensvarade darfor allméant och obestamt pa de intryck den
mottog av foremal i emotionalvarlden. Dessa intryck avspeglades darefter i organismens centra
horande till autonoma nervsystemet, sa att medvetenheten i denna kropp mottog emotionala och
fysiska intryck tillsammans och ofta knappt skilde dessa at. | fjarde rotrasens tidiga skeden och i
den foregdende lemuriska rotrasen var faktiskt autonoma nervsystemet langt aktivare an
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centrala nervsystemet, varfor emotionala upplevelser var mera framtradande an fysiska. Men
sedan dess har centrala nervsystemet blivit den dominerande mekanismen for medvetenheten i
organismen och har manniskan darfor agnat allt storre uppméarksamhet at upplevelser i fysiska
varlden, alltmedan dylika blivit starkare och mer patrangande. Darfér har autonoma nerv-
systemets funktion att formedla intryck gradvis upphort, sa att dess uppgift numera bestar i att
utom viljans kontroll ombesorja manga kroppsfunktioner, som manniskan inte behéver upp-
marksamma, eftersom hennes liv & emotionalt, mentalt och hdgre snarare an fysiskt.

Invandningen mot bruket av droger &r darfor icke blott och bart den att dessa bringar oreda
i organismens andamalsenliga funktioner och aterger autonoma nervsystemet en funktion det
inte langre skall ha utan aven den att de darmed erhallna psykiska formagorna blott och bart
ateruppvacker detta system och i fysiska medvetenheten aterinfor urskillningslosa intryck fran
emotionalvérlden. Dessa harrér allmant sett fran denna varlds lagre regioner, dar all den
emotionalmateria och elementalessens ar koncentrerade som har med vackandet av lagre
lidelser och impulser att gora. Ibland harror de fran nagot hogre regioner av sinnlig njutning,
sadana som beskrivs i grevens av Monte Cristo visioner i Dumas’ berémda roman eller i De
Quinceys En engelsk opieatares bekannelser, men detta sistn&mnda slags intryck &r knappast
béttre &n det forstnamnda slagets.

Allt detta gar fullstandigt emot den for mansklighetens evolution uppgjorda planen. Det ar
meningen att vi alla skall utveckla klarvoajans och andra darmed beslaktade férmagor, men inte
pa det sattet. Forst skall emotional- och mentalkropparna utvecklas, sa att de kan bli bestdmda
bérare av medvetenhet var och en i sin vérld. Sedan kan eterhéljets centra uppvéckas, vari-
genom den vardefulla kunskap, som erhalls genom dessa hogre kroppar, kan foras ned i fysiska
medvetenheten. Men allt detta skall goras forst nar och sasom Mastaren anvisar. Minns att i
boken Vid Mastarens fotter L&raren sade: "Hys intet begar efter psykiska krafter.”

Den tredje omndmnda metoden &r anvéndandet av mantraer. Termen “mantra” brukas om
vissa maktord, som anvénds i meditation eller i riter och da ofta upprepas gang pa gang.
Dylika maktord aterfinns i kristna riter likaval som i Osterlandska, sasom forklarats i boken
The Science of the Sacraments (Vetenskapen om sakramenten). | manga religioner anvands
salunda ljus och da i forening med bilder, symboler, tecken, atbérder och ibland danser.

Termen tapas, vilken anvands sasom beteckning pa den fjarde metoden, forknippas ofta
med begrepp om ytterlig stranghet i livsforingen och rentav sjalvplageri, sasom att halla en
arm utstrackt tills den fortvinar eller att ligga pa en spikmatta. Dylika 6vningar utvecklar
forvisso viljan, men det finns andra och béttre sétt att gora detta. Dessa hathayoga-6vningar
har den allvarliga nackdelen att géra organismen obrukbar for det tjdnande av manskligheten
som framfor allt annat ar viktigt for Méstarens arbete. Viljan kan vi utveckla lika effektivt
genom att gripa oss an de livets svarigheter som maéter oss av naturen och genom karma. Vi
behover ej skaffa oss besvar.

| Bhagavad-gita uttalar sig Shr1 Krishna starkt emot denna vidskepelse. Han sédger, ”De
manniskor som, hemfallna at lust och lidelse, 6var valdsamma, av skrifterna ej foreskrivna
spakningar, dartill drivna av fafanga och jagiskhet, oférnuftiga plagare av kroppens alla
element och dven mig, som har min boning innerst dari — ma du veta att dessa ar asuriska i
sina foretag.” Bhagavad-gita, XVIl, 5-6 Dylika tilltag kan ej vara verkligt tapas. Ordet
“tapas” betyder egentligen “hetta”, och den nédrmaste tolkningen vad géaller ménskligt upp-
forande ar "anstrangning”. Undervisningens verkliga innebérd med avseende pa detta synes
vara: "Gor for kroppen vad du vet gagna den och avsta fran blotta bekvamligheten. Lat ej
lattja, sjalviskhet eller likgiltighet hindra dig fran att géra din personlighet sa frisk och duglig
du kan i och for det arbete den skall utfora i varlden.” (Raja Yoga av Ernest Wood) Shri
Krishna sager vidare i Gita: ”Vordnad for gudarna, de &ldre, lararna och de vise, renhet,
rattradighet, avhallsamhet och harmloshet ar kroppens tapas; sant, vanligt och hjalpsamt tal
samt studium av de heliga orden &r talets tapas; upphdjd ro, jamnmod, fortegenhet, sjélv-
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behérskning och renhjéartenhet ar sinnets tapas. Dessa beskrivningar, gjorda av den som de
flesta hinduer vordar sasom Gudomens hogsta inkarnation, anvisar sannerligen icke nagot av
de grasliga forfaranden vi ibland ser sorgliga exempel pa.

Det femte medlet, samadhi, 4r det som De gyllene foreskrifternas bok foresprakar. Liksom
Yogasiitraerna och andra standardverk framstiller den samadhi sdsom foregangen av dharana
och dhyani. Vanligen Oversitts termen samadhi med kontemplation, dharana med koncentra-
tion och dhyana med meditation. Detta dr Overséttningar med ett enda ord, ursprungligen
latinskt, for vart och ett av dessa sanskritord, vilka anvants under langa tidsaldrar, varunder de
fatt sin innebord berikad med en underbar komplexitet och manga fina nyanser, varav intet
aterges i nagot nutida engelskt uttryck. Det enda sattet att verkligen forsta dessa termer ar att
studera dem i de sammanhang, vari de brukas i de gamla béckerna.

Siddhierna kan indelas i tva klasser, icke endast i hdgre och lagre utan aven i formagor och
krafter. Varlden verkar pa oss genom sinnena, genom vara formagor av syn, horsel, kansel
och sa vidare, men ocksa vi gor verkan pa varlden. Denna dualitet galler ocksa vad vi kan
gora i det 6verfysiska. Vi mottar intryck genom vart emotionalhéljes och vart mentalhéljes
nyligen utvecklade formagor, men vi kan ocksa handla genom dessa héljen. De hinduiska
bockerna talar vanligen om éatta siddhier: (1) animan, formagan att intaga en atoms stéllning,
att gora sig sa liten att man kan handskas med detta lilla ting; (2) mahiman, formagan att
antaga en vidunderlig storlek, sa att man kan umgas med mycket stora ting utan hinder eller
nackdel; (3) laghiman, formagan att bli latt liksom ett fjun som fores med vinden; (4)
gariman, férmagan att bli sa tat och tung som nagot alls kan vara; (5) prapti, formagan att
stracka ut sig anda till manen; (6) prakamya, den viljekraft som later forverkliga alla
onskningar; (7) ishatva, formagan att styra och skapa; och (8) vashitva, formagan att rada
over alla ting. Dessa krafter kallas ”de stora”, men &ven andra finns namnda, sasom kroppens
stadga och lyskraft, sinnenas och begarens beharskande, skonhet, behag och sa vidare.

Vi, dessa senare tiders studerande, betraktar alla dessa problem fran en synpunkt, som full-
standigt skiljer sig fran den indiska forfattare for tusentals ar sedan anlade, varfor det ibland ar
svart for oss att forsta dem. Vi ar barn av var tid, och den kvasivetenskapliga utbildning vi
alla genomgar nodgar oss mentalt att soka lagga allt vi far veta i sitt sarskilda fack. Var och en
av 0ss bygger in sitt vetande i ett slags system, hur grovt tillyxat detta 4&n ma vara, och nar han
stalls infor nagot nytt faktum, soker han finna dess ratta fack eller nisch i systemet. Om detta
faktum ledigt passar in, godtar han det. Om han inte kan placera in det, avvisar han det nog,
dven om det stods med tungt vagande bevis. Somliga manniskor synes vara i stand att glatt
hysa inbordes motsagande asikter, medan andra inte kan gora detta. For dessa senare ar det
ofta plagsamt att behdva bygga om det egna tankesystemet for att infoga ett nytt faktum dari —
sa plagsamt att de icke sallan avstar darifran och bekvamt glommer eller fornekar detta
faktum. Vara gamla indiska broder synes mig ha katalogiserat sina iakttagelser och lamnat
dessa i det skicket — att icke ha gjort nagot sarskilt forsok att satta dem i samband med var-
andra eller ordna dem efter de varldar vari de forekommit eller det slags férmaga de forutsatt.

Vi har ingen svarighet med att i denna forteckning 6ver siddhierna igenkénna den forsta och
den andra kraften. De ar exempel pa hur medvetenhetens fokus kan dndras. Vi kallar dem
ibland formagan att forstora respektive forminska. Detta betyder att medvetenheten anpassas till
de foremal den har med att gora — en bedrift som ej utgoér ndgon svarighet for den skolade eso-
terikern, ehuru det icke ar latt att i fysiska varlden forklara exakt hur det gar till. Rérande de
tredje och fjarde krafterna namnes formagan att med vilja gora sig latt eller tung. Detta astad-
koms med forstaelse och bruk av repulsionskraften, som ar gravitationskraftens motsats. Jag ar
inte sa sdker pa den femte. Den kan avse blotta formagan att resa i emotionalkroppen, eftersom
gransen for emotionalt vandrande anges med omnamnandet av manen. Jag anar dock snarare att
den innebar formagan att med en viljeanstrangning erhalla ett bestamt resultat pa avstand. Den
sjatte och den attonde &r bara utvecklingar av viljekraften, om an mycket anmarkningsvarda dy-
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lika. Den sjunde &r detsamma med tilldgget av den sarskilda kunskap som dematerialisation och
rematerialisation av foremal forutsatter. | den har anforda forteckningen synes icke finnas nagon
direkt hanvisning till klarvoajansen 6ver huvud taget, vare sig den i rummet eller den i tiden.

Det bor anmadrkas att Tystnadens rost inte sager att de lagre iddhierna, de som hor till
emotional- och mentalkropparna, skall forsummas helt och hallet. Den bara papekar att deras
bruk &r forenat med allvarliga faror. Vi kommer att behéva avhandla dem litet senare i fram-
stallningen, ty den som skall klattra uppfor stegen, maste kliva pa varje spole.

Den som vill hora Nadas rost, det ”ljudlosa ljudet”, och forsta det, maste lira
dharanas natur.

Till detta finns tva fotnoter, sasom foljer:

Den ljudltsa rosten” eller ”Tystnadens rost”. Bokstavligen kanske detta skulle
lasas ”Det andliga ljusets rost, emedan Nada &r sanskrits motsvarighet till senzars
term.

Dharana ir tankens intensiva och fullkomliga koncentration pa nigot inre fore-
mal, beledsagad av fullstandigt bortdragande fran allt som hor till det yttre varlds-
alltet eller sinnevarlden.

Det ord, som har oversatts med ”koncentration”, kommer av roten dhr, vars grundbetydelse
ar 7att hélla”. Ordet dharana med kort slutvokal betyder “hallande” eller ’st6d” i en allmén
innebord, men har har vi ett sarskilt feminint substantiv med lang slutvokal sasom en fack-
term med innebdrden “koncentration” eller “tankens fasthallande”.

Koncentrationen beskrivs sasom ett slags begrundande av eller dréjande vid en given tanke
eller ett givet foremal. | de indiska bockerna sdgs att meditation och kontemplation icke blir
framgangsrika utan foregdende 6vning i koncentration. Uppenbart ar att tanken, sa lange den
svarar pa lockropen fran det fysiska, emotionala och lagre mentala, knappast hor det budskap
som det hogre jaget forsoker overfora till personligheten fran sina egna hogre varldar.

Koncentration fordras, om uppmarksamheten skall riktas pa det valda féremalet och icke pa
de lagre héljenas rastlosa aktivitet. Det ar brukligt att borja koncentrationsévningen med
enkla saker. Vid ett visst tillfalle bestktes madame Blavatsky av nagra personer, som fragade
henne vad de skulle meditera pa. Hon kastade en tandsticksask pa bordet och sade: "Meditera
pa den!” Det Gverraskade dem en smula, eftersom de véntat sig att hon skulle rada dem att
meditera pa Parabrahman eller det Absoluta. Det ar mycket viktigt att man utfor denna kon-
centration utan att anstranga kroppen. Dr Besant har beréttat for oss om den forsta undervis-
ning i meditation hon fick av madame Blavatsky. Hon bdrjade mycket intensivt, men madame
Blavatsky avbrot henne med orden: ”Kéra van, du behdver inte meditera med dina blodkarl!”

Det som fordras &r att halla tanken stilla, sa att man betraktar tankens foremal med fullkom-
ligt lugn, sasom man skulle betrakta sin klocka for att se vilken tid den visar men med den
skillnaden att man fortsatter betraktandet sa lange som lararen foreskrivit eller man sjalv
bestamt for koncentrationsévningen ifraga. Manniskor klagar ofta pa huvudvérk och andra
smartor sasom resultat av meditation. Dylika besvar bor aldrig uppstd. Om de ser till att halla
fysiska kroppen lugn och fri fran varje slags spanning, dven spanning i égonen, finner de nog
att koncentrationen gar mycket lattare, lyckas battre och blir fri fran fysiska besvar och faror.
Atskilliga bocker har skrivits i &mnet, och de forslag somliga av dem framlagger ar utom-
ordentligt farliga. Den som onskar ytterligare upplysning i detta dmne, borde ldsa professor
Woods bok Koncentration. Om denna skrev dr Besant: ”Det finns i denna bok ingenting, som
nar det dvas kan valla den som stravar efter koncentration den minsta fysiska, mentala eller
moraliska skada.”

I sin fotnot forknippar H.P.B. dharana med hogre mentalvirlden, ty hon sdger att tanken
maste fastas pa ett inre foremal och medan den ar bortdragen fran sinnevérlden, det vill saga
fran fysiska, emotionala och lagre mentala vérldarna. Detta ar en foreskrift for den kandidat

16



som redan befinner sig pa vdgen och riktar in sig pa den nirvaniska eller atmiska viarldens
samadhi. Men de tre termerna koncentration, meditation och kontemplation brukas dven i en
allman betydelse. Att fasta sin tanke pa nagra ord ur en skrift — detta ar koncentration. Att
betrakta dessa ord ur varje majlig synvinkel och forséka tranga in till deras innebord, att na en
ny och djup tanke eller mottaga nagot ljus fran intuitionen att sprida 6ver dem — detta ar
meditation. Att fasta uppmarksamheten stadigt for en stund pa det ljus man mottagit — detta &r
kontemplation. Kontemplation har definierats sasom koncentration évad vid den hogre dnden
av ens tankegang eller meditation. Osterlanningen borjar vanligen sin évning med nagot
enkelt yttre foremal och leder darifran sin tanke inat eller uppat till hogre ting.

TREDJE KAPITLET
DET VERKLIGAS DRAPARE

Sedan larjungen blivit likgiltig for sinnenas foremal, maste han soka efter sinne-
nas raja, tankens frambringare, honom som vicker illusionen.

Det mentala ar det verkligas stora drapare.
Ma larjungen drapa draparen.

Detta hanfor sig till det som utréttats under koncentrationens évande. | de indiska bockerna
i amnet forklaras att den 6vande larjungen fore sjdlva koncentrationen maste draga sin upp-
marksamhet tillbaka fran sinnesorganen, maste lara sig att icke beakta nagra som helst syn-
eller horselintryck, som kan uppsta inom hans fornimmelses rackvidd. Han far icke lata sig
dragas till nagon eller ndgot som kommer inom hans synfalt eller paverkar hans kansel. Om
han formar detta, blir han redo att iakttaga de tankar och kanslor som uppstar i sjalva det
mentala och att taga itu med dessa.

Sasom jag redan forklarat, ar hos de flesta manniskor mental- och emotionalkropparna i ett
tillstand av standig aktivitet, fulla av virvlar, vilka individen maste avlagsna, innan han kan
gora verkliga framsteg. Dessa virvlar alstrar den stora méngd illusioner som belastar den van-
liga manniskan och gor det oerhort svart for henne att bilda sig en riktig uppfattning om i stort
sett allt. Ett axiom i Shankaras ldra &r att det mentala kan forsta tingen klart, forst nar det ar
stilla, liksom det fysiska dgat kan se tingen ordentligt, nér det ar stadigt men inte nér det
flackar hit och dit. Men om det mentala &r fullt av virvlar, forvranger dessa sakerligen synen
och alstrar sa illusioner.

Det mentala kallas sinnenas raja eller konung. Ibland omtalas det sdsom ett av dem, liksom
har i Gita XV, 7:

En del av mitt eget jag, forvandlad i livets varld till en odédlig ande, omger sig med sinnena, varav
det mentala ar det sjatte, holjt i materia.

Att det mentala faktiskt verkar sasom ett slags sinne ar uppenbart, eftersom det rattar de
fem sinnenas vittnesbdrd och aven anger férhandenvaron av féremal, som ar bortom deras
rackvidd, sasom till exempel nar en skugga faller dver troskeln och man drar slutsatsen att
nagon star framfor denna.

Vad ar da detta mentala, som aspiranten maste ga sa strangt till ratta med? Patafijali talar
darom, nar han definierar yogans utdvande sasom chitta-vritti-nirodha, vilket betyder hejdan-
det (nirodha) av det mentalas (chitta) virvel (vritti). Bland vedantisterna eller i Shankaras
skola brukas termen antahkarana ej sa allmant som vi gér, men den anger det mentala i dess
fullaste inneb6rd. Den betyder hos dem egentligen hela det inre organ eller redskap som
verkar mellan det innersta jaget och yttervarlden och beskrivs alltid sasom bestaende av fyra
delar: ”jaggoraren (ahamkara); insikten, intuitionen eller det rena fornuftet (buddhi); tanken
(manas) och urskillningen rérande féremalen (chitta). De tva sistnamnda kallar vésterlanning-
en vanligen sitt intellekt med dettas formaga av abstrakt och konkret tankande. Nar han tanker
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pa de andra processerna, forestaller han sig dem sasom nagot som &r hogre an intellektet.

Teosoferna borde i vedantisternas fyrfaldiga indelning igenkénna sina egna atma, buddhi,
manas och ldgre mentala. Madame Blavatsky kallade det sistndmnda kama-manas, emedan
det &r den del av manas som verkar med begéret och darfor &r intresserad av materiella fore-
mal. Kama skall forstas icke endast sdsom forbundet med laga begir och lidelser utan dven
sasom varje slags begar eller intresse i yttervarlden for dennas egen skull. Hela det trefaldiga
hogre jaget ar fran denna synpunkt betraktat intet annat &n antahkarana (eller det inre
organet) mellan monaden och det lagre jaget. Det har blivit en fyrfald, eftersom manas &r tva-
faldigt under inkarnationen.

Det hogre jagets tre delar betraktas sdsom tre aspekter av en stor medvetenhet. Alla &r de
medel for kunskapsforvirv. Atma ir inte jaget, utan ir denna medvetenhet som kinner jaget.
Buddhi &r denna medvetenhet, som av sin egen omedelbara fornimmelse kanner livet i
formerna. Manas dr samma medvetenhet sisom skadande ut 6ver foremélens vérld, och kama-
manas ar en del av denna medvetenhet sdsom nedsankt i denna varld och paverkad av denna.
Det sanna jaget ar monaden, vars liv &r stérre an medvetenheten, vilken &r detta fullstdndiga
fornufts, det hogre jagets liv. Darfor ar Patafijali och Shankara fullstdndigt 6verens. Det &r
chitta, kama-manas, det ldgre mentala, som ar det verkligas drapare och méste drépas.

Mycket av det som teosoferna numera kallar astralt eller emotionalt maste innefattas i den
indiska uppfattningen om kama-manas eller chitta. Ocksd madame Blavatsky talar om det
mentalas fyra delar. Forst har vi manas-taijasi, det lysande eller inlysta manas, som egentligen
ar buddhi eller atminstone detta tillstand, som ar radande hos méanniskan, nar hennes manas
uppgatt i buddhi och inte har ndgon avskild, egen vilja. Sedan har vi det egentliga manas, det
hdgre manas, det abstrakta tdnkande intellektet. Darefter kommer antahkarana; termen antah-
karana anvander madame Blavatsky blott for att ange den forbindelse, kanal eller bro som
forenar hogre manas och kama-manas under inkarnationen. Slutligen har vi kama-manas,
vilket enligt denna teori ar personligheten.

Ibland kallar hon manas deva-jaget eller det gudomliga jaget sasom skilt fran det personliga
jaget. Hogre manas dr gudomligt, eftersom det dger en bestimmande tankeformaga, kriya-
shakti, formagan att utratta ting. Egentligen sker allt vi gor genom tankekraft: bildhuggarens
hand utfor inte ensam verket, den tankekraft som riktar handen utfér det i hogre grad. Det
hdgre manas ar gudomligt, emedan det ar den bestdmda tankaren, som anvander sitt eget livs
egenskap, vilken lyser fram inifran det. Detta ar vad som menas med gudomligt, pa latin
divinus och engelska divine, av roten div, "att lysa”. Men det lagre mentala ar blott en spegel.
Liksom allt annat materiellt har det intet eget ljus. Det dr nagot varigenom ljuset kommer eller
varigenom ljudet kommer — endast persona, en mask.

Antahkarana anses i teosofiska arbeten vanligen sasom den forbindande lanken mellan det
hogre jaget eller gudomliga jaget och det l&gre jaget eller personliga jaget. Chitta i detta lagre
jag prisger sig at tingen, sa att vart liv har nere kan liknas vid den upplevelse en manniska har
som kampar med att simma i en malstrom. Men efter detta foljer forr eller senare efter dden ett
skede, vari manniskan far vistas i den himmelska varlden. Manniskan har kastats omkring i
virvlar, hon har sett manga ting men har dock inte betraktat dessa med ett lugnt, stadigt fornuft
utan med kama-manas, varfor hon inte forstatt deras betydelse for sjdlen. Men i den himmelska
varlden kan det hogre jaget vidga antahkarana, eftersom allt nu ar stilla, inga ytterligare erfaren-
heter skall insamlas. De gamla kan i stillhet bearbetas och begrundas och deras vasentliga inne-
hall liksom upptagas i devajaget sasom intressant for detta. Darfor begynner det hogre jaget sin
egen livscykel egentligen med intrédet i den himmelska vérlden och skénker personligheten
minsta mojliga uppmarksamhet under den tid den samlar in material.

| detta fall &r den sida av det mentala, som (enligt madame Blavatskys klassificering) kallas
antahkarana, blott i ringa grad verksam fére vistelsen i den himmelska vérlden. Men om en
individ skall bli expert pa emotional- och mentalvarldarna, medan han lever i fysiska kroppen,

18



maste han fora ner det hogre jagets bestaimmande krafter genom denna kanal. Detta gor han
genom att 9va dharana eller koncentration och sélunda gora sig fullsténdigt till herre dver sin
personlighet. Med andra ord maste han rensa ut de emotionala och mentala virvlarna. En méan-
niska, som &r ett geni pa nadgot omrade, kan finna det enkelt att tillampa en oerhord koncentra-
tion pa detta sarskilda slags arbete, men nar hon later koncentrationen slappna, kan hennes
vanliga liv alltjamt vara fullt av dessa virvlar. Detta &r inte nagot vi vill ha. Vi siktar pa ingen-
ting mindre an att fullstandigt forstora virvlarna, sa att detta virrvarr i det lagre mentala reds ut
och det mentala sjalvt lugnas, sa att det kan goras till det hogre jagets standigt lydiga tjanare.

Dessa virvlar kan kristallisera till bestaende férdomar och gor det standigt. Darvid blir de
verkliga stockningar av materia liknande vartor i mentalkroppen. En manniska, som forsoker
blicka ut genom en dylik del av denna kropp, kan inte se klart. Allt forvrangs, ty pa detta
stalle & mentalmaterien inte langre levande och flodande utan stillastéende och fordarvad.
Sattet att bota detta ar att forvarva mer kunskap, att fA materien ater i rorelse, varefter for-
domarna spolas bort och uppléses, den ena efter den andra.

Det ar pa detta satt som det mentala &r det verkligas stora drapare, ty det ar genom det
mentala, som vi icke ser tinget sadant det verkligen ar. Vi ser endast de bilder vi kan géra oss av
det, och allt blir nddvandigtvis fargat for oss genom dessa tankeformer, som ar vara egna
skapelser. Méark hur det gar till, nar tvd manniskor med forutfattade asikter deltagit vid samma
skeende och dr 6verens om att de varit asyna vittnen till det men likval lamnar tva fullstandigt
olika redogdrelser for det. Just detta pagar hela tiden hos varje vanlig manniska, och vi inser
inte till vilken grad av absurditet vi forvranger saker och ting. Larjungen maste Gvervinna detta,
maste "drépa draparen”. Han far naturligtvis inte forstora sin mentalmedvetenhet, ty utan denna
klarar han sig inte, men han maste beharska den. Den ar hans, men den &r inte han, dven om den
soker forma honom att tro det. Det bésta sattet att dvervinna dess flackande &r att bruka viljan.
Dess anstrangningar liknar ju emotionalkroppens, vilken alltid s6ker Overtala oss att dess begéar
ar vara egna. Man maste ga till ratta med dem bada pa exakt samma stt.

Aven sedan de virvlar, som fyller det mentala med forutfattade meningar och villfarelser,
upplosts, bestar mycken illusion alltjamt. "Okunnighet” ar den allméant vedertagna 6versatt-
ningen av sanskritordet avidya, men den ar nog inte sarskilt lyckad. | sanskrit har ett ords
mening ofta sa fina nyanser att det ar svart att aterge den pa engelska. | detta fall ar det som
asyftas kanske inte okunnigheten sd mycket som ovisheten. En manniska ma besitta en stor
mangd kunskap men likvél vara ovis, ty kunskapen avser foremalen och dessas forhallanden i
tid och rum, medan visdomen befattar sig med den sjal eller medvetenhet som innebor i dessa
ting. Den vise politikern forstar hur manniskor tanker, den visa modern forstar hur hennes
barn tanker. Hur mycket man an vet om materiella ting och da bara har materiesynen och inte
livssynen, sa har man egentligen bara ovisheten eller avidya. ”"Det &r pa vishetens bekostnad,
som intellektet allméant sett lever”, sade madame Blavatsky. Sedan springer ur denna ovishet
eller okunnighet fyra andra allvarliga hinder for det andliga framatskridandet. De blir darmed
fem inalles, vilka kallas kleshaerna.

Om avidyd anges sasom det forsta hindret, ar det andra asmita, forestallningen "jag ar detta”
eller det som en mastare en gang kallade “sjalvpersonligheten”. Personligheten utvecklas
genom livet till nagot alldeles bestamt med en egen fysisk, emotional och mental form, egna
sysslor och vanor, och hdremot finns inget att invanda, om det &r en god personlighet. Men om
det inneboende livet kan Overtalas till tron att det & denna personlighet, borjar det att tjana
dennas intressen i stallet for att blott anvanda den sasom ett redskap for sina andliga avsikter.

Till foljd av detta andra fel soker manniskor omattlig rikedom, makt och berémmelse. Nar
en manniska betraktar sina hus pa landet och i staden, sina segelbatar och bilar, lantgardar och
fabriker, svéller hon av stolthet, tycker sig stor, eftersom hon kallas dgare av dessa ting eller
hennes namn &r pa allas lappar och erfar att tusentals andra tanker pa henne med uppskattning
(eller rentav med fordémande, ty att vara 6kand behagar ofta sadana som inte kan na berém-
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melse) och anser sig vara en sannerligen mycket betydande person. Detta &r sjélvpersonlig-
heten”, en av de storsta vidskepelserna i véarlden och en allvarlig kalla till besvér for alla och
envar. Den andliga manniskan daremot skattar sig lycklig, om hon kan astadkomma nagot
med egen hand och formaga. Hon vill ha bilderna av tusentals andra i sin egen tanke, sa att
hon kan hjalpa dem hellre &n att gladjas at att hennes bild finns i dessa tusentals andras tanke
och forstoras dari. Darfor &r sjalvpersonligheten det storsta hindret for det hogre jagets bruk
av personligheten och séaledes for det andliga framatskridandet.

De tredje och fjarde hindren kan beskrivas tillsammans. De &r raga och dvesha, atra och
avsky eller attraktion och repulsion. Ocksa dessa tva springer ur samma sjalvpersonlighet. Att
denna skall visa sina tycken for och emot &r olampligt. Det vore som om en bil hade en egen
rost och hojde den i stort missnoje, nar dess agare korde pa en gropig och illa underhallen
vag, eller spunne fortjust, nar han korde den pa en vdg i gott skick. Vagen kan vara dalig for
bilen, men ur forarens synvinkel &r det gott att det alls finns en vdg, ty han vill med sin
korning na ett bestamt mal, och det vore svart utan en vag. Det ar angenamt att ha fatéljer och
Oppna spisar, elektriskt ljus och centralvarme, men den som vill skrida framat, maste vara
beredd att fardas 6ver ny, okand mark, ibland i materiell mening, och alltid i tanke och kéansla.
Manniskor vill helst ha sadant som passar ihop med deras redan bildade vanor och stallda
krav pa bekvamlighet. Allt som rubbar detta anser de “daligt” och allt som stammer Gverens
med och forstarker det anser de "gott”. En dylik syn pa livet later ej férena sig med andligt
framatskridande. Vi avvisar icke bekvamligheten som sadan, nar den bjuds, men vi maste lara
oss att vara likgiltiga for den och taga tingen sadana de ar. Detta individens betonande av vad
han tycker om och inte tycker om maste upphéra. | dess stalle maste han satta det hogre jagets
lugna avgorande av vad som &r gott och vad som ar daligt.

Det femte hindret ar abhinivesha, resultatet av de bada sistnamnda, tillstandet av att vara
fast och stadgad i, bunden vid ett levnadssatt eller personligheten. Ur detta uppstar fruktan for
alderdom och dod — skeenden som aldrig kan traffa manniskan sjalv men i sinom tid maste
drabba personligheten. En sannskyldig dod i livet kan vallas av detta femte hinder: ménniskor
som slosar bort sin ungdom i forberedelse for bekvamlighet och trygghet pa alderns host och
darefter odslar sin alderdom i jakt pa sin forlorade ungdom eller rads for att bruka sin kropp
for att inte slita ut den. De &r liksom den man som koper en dyr och vacker bil och sedan blir
sittande i sitt garage, dar han njuter av sin nya agodel, men inte kan forma sig att kora ut den
pa vagen och darmed riskera att forstora den. Var uppgift bestar i att gora vad det hogre jaget
vill och vara ytterligt villiga att do i dess tjanst, om sa erfordras.

Alla virvlarna uppstar av dessa fem hinder. Koncentration och meditation ar medlen for
deras fullstandiga uppldsning. Nér kama-manas inte langre dras nedat, kan manas riktas upp-
at, till att bli manas-taijast.

Ytterligare ett sanskritord, som sammanhédnger med denna sjélvpersonlighet, & mana,
ibland Gversatt med "hégmod” men kanske béttre atergivet med "inbilskhet”. Ordets rot fram-
trader dven i ordet nirmanakaya, vilket betyder en varelse som &r bortom illusionen —
nirmana. Madame Blavatsky sade att det finns tre slag av inkarnation eller satt att inkarnera.
Det forsta slaget dr avatarernas, vilka stiger ner frdn hogre vérldar de nétt i en evolutionscykel
fore var. Det andra sattet att inkarnera ar det vanliga, vilket manniskan anvander, nar hon
passerar genom mental- och emotionalvarldarna och sedan antar en ny kropp. Det tredje séttet
ar nirmanakayaernas, vilka reinkarnerar utan att ddremellan uppehalla sig i emotional- och
mentalvarldarna, ibland redan efter nagra dagar. 1 Den Hemliga Laran namner hon kardinal
de Cusa sasom ett exempel pa detta. Han aterfoddes snabbt sdsom Copernicus, och hon sager
att en dylik hastig aterfodelse inte & nagot ovanligt. Hon talar om dylika méanniskor sasom
adepter, varvid hon brukar ordet “adept” icke alldeles sasom vi nu anvander det utan menar
att de ar adepter eller experter i emotionalvérlden eller mentalvérldens lagre regioner. Hon
sager att de ibland verkar sasom andar vid seanser och att de sarskilt motarbetas av skuggans
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broder, formodligen pa grund av det framatskridande de bereder sig sjalva och manskligheten
1 allménhet. Hon forklarar att det finns nirmanakayaer av tvd slag: de som forsakat den
himmelska varlden, sdsom forklarades ovan, och de som pa ett senare och hogre stadium for-
sakar det hon kallar absolut nirvana for att forbli hos oss och hjidlpa méanskligheten framaét. I
den nutida teosofiska litteraturen begrinsas termen “nirmanakaya” till den sistnimnda kate-
gorin, men det vi har befattar oss med &r den forstndmnda och lagre kategorin.

Den manniska som drapt draparen har till stor del forstort de fem hindren och blivit det
hogre jagets tjanare. Hos sig sjalv behaller hon darvid endast det som gagnar det hogres anda-
mal. Hon har vidgat sitt antahkarana, sa att hon under livet i fysiska kroppen star i full for-
bindelse med det hogre jaget och detta jag hela tiden tar vad det behdver. Biet kan vittja
blomman, nér det vill, ty ingen storm rasar. Och nér fysiska kroppen &r dod, kan personlig-
hetens hogre delar brukas pa nytt i nasta inkarnation, ty de &r inte fulla av virvlar, som mot-
svarar rotade begar, stela asikter och sjalviska kanslo- och tankevanor.

FJARDE KAPITLET
DET VERKLIGA OCH DET OVERKLIGA

Ty nar formen synes honom sjalv overklig, sasom alla former han ser i drommen
gor nar han vaknat, kan han, nar han slutat att hora de manga, urskilja det Enda -
det inre ljud som dodar det yttre.

C.W.L. - Liknelsen vid drém och uppvaknande anvénds i dsterlandsk filosofi. Den har sitt
bruk, men vi maste noga ge akt, sa att den inte leder oss till nagon missuppfattning. Néar vi
vaknar ur en vanlig drém, inser vi att vara sinnen har bedragits, att det vi for stunden trodde
vara en verklig upplevelse i sanning icke var nagon dylik. Men detta &r inte exakt vad som
sker, nar vi vaknar till en uppfattning om andlig verklighet. Vi vaknar da till ett hogre och mer
vidstrackt liv, vi inser for forsta gangen inom vilka tryckande, likval fullstandigt oanade
begransningar vi hittills levat. Men detta betyder inte att vart liv dessforinnan varit blott ett
meningslost bedrageri. Uppvaknandet till hogre ting far vart tidigare medvetenhetstillstand att
synas ofornuftigt, men nar allt kommer omkring var det oférnuftigt endast i jamforelse med
detta nya. Vi handlade da i enlighet med det ljus vi hade, det vetande vi dgde. Nu har vi sa
mycket mera att allt vart tinkande och handlande fullstandigt andrats.

Icke ens vedantisten fornekar att denna var drom i fysiska virlden har sitt virde for upplys-
ningens erndende. En méanniska kanske drémmer att en orm hotar henne och skrams darigenom
valdeliga. Till slut hugger ormen henne, och den chock detta medfor véacker henne, varefter hon
till sin djupa lattnad inser att hela upplevelsen var en illusion. Likval var det den illusoriska
ormens hugg och chocken dérav, som vackte henne till ett verkligare liv. Likaledes i Gita sager
Shr1 Krishna sin ldrjunge att visheten ar béttre dn vérldens goda, eftersom, sdger han, ”Alla
handlingar i sin helhet nar sin fullandning i visheten.” (1V, 33) Denne store larare avvisar inte
ett verksamt liv utan uppmuntrar det till det yttersta. Likval sdger han att man icke skall vara
bunden vid verksamheterna och de ting de avser utan soka endast den vishet som kan erhallas
av dem. Det &r i visheten individen har sitt eget sanna vara, emedan han &r en del av Logos. Om
han lyssnar till vishetens rost, blir han i 6kande grad herre dver sig sjalv och sitt liv. Det inre
ljudet tystar salunda detta ovésen i det yttre som styr vanliga manniskors hetsiga verksamheter.

Mycket sant ar att en manniska bor sluta att skanka det myckna, som omger och verkar pa
henne, sin uppmarksamhet och bor rikta denna inat pa det enda vittnet till allt detta. Hon har
dock inte sin fulla frihet att gora detta, forran hon fyllt sin dharma i yttervarlden. Varje mén-
niska, vilka hennes plikter &n ma vara, kan rikta sin karlek mot hogre ting i stallet for mot
jordiska. Men det kan vara att hon inte har friheten att 4gna hela sitt liv at det hogre arbetet,
forran hon tillgodosett de krav som uppstatt av den karma hon orsakat i féregaende liv eller i
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sitt nuvarande livs tidiga skeden. Hon kan forvisso kdnna vairagya, men sé ldnge ndgra plikter
i det fysiska alltjamt aterstar for henne, maste hon behalla tillrackligt intresse for dessa plikter
for att gora dem sa fullandat de kan goras.

Om hennes vilja till frigorelse ar stark nog och savida hennes karma ej lagger odverstigliga
hinder i vdgen, finner hon nog att véagen till frihet snart 6ppnas for henne. Jag har sjalv haft en
erfarenhet av detta slag. Jag fick fran min egen Mastare ett budskap med ett erbjudande om
vissa mojligheter, vilka jag mycket tacksamt antog. Men om detta vanliga erbjudande givits
nagot tidigare, hade jag inte kunnat antaga det, eftersom jag da inte hade varit fri. Det avilade
mig da en klar plikt, som jag omojligen kunnat forsumma.

Vairagya bestér av tva delar: apara eller ldgre vairagya och para eller hogre vairagya.

Overgivandet av bundenheten till yttre ting genomgar tre stadier. Pa det forsta stadiet trott-
nar manniskan pa sadana ting som brukade skanka henne ndje men sorjer likval att hon trott-
nat pa dem. Hon astundar alltjamt att njuta av dem men formar inte. Sedan, pa grund av denna
mattnad, soker hon tillfredsstéllelse pa annat hall. Slutligen, nér hon fatt en klar glimt av de
hogre tingen, vaknar hennes andliga énskan, sa att dessa ting kommer att 6va en sadan drag-
ningskraft pa henne att hon inte langre tanker pa de andra. Eller &r det sa att hon fatt veta om
att detta hogre finns och beslutat folja det, varpa hon pa det andra stadiet antingen foresatter
sig att iakttaga det lagres fel och brister for att sa framkalla ett slags konstlad avsmak for det
eller i fast beslutsamhet stint riktar sin vilja pa att avvisa det lagres dragningskraft och svélta
ut begaret efter detta. Liksom i det tidigare anforda fallet ser ménniskan slutligen, kanske forst
efter manga kast fram och ater, det hogre, hor det inre ljud som dodar det yttre. Da ager hon
det hogre vairagya.

Pa kampens mellersta stadium hander ofta att manniskan fattar en bestamd avsky for tidigare
njutningar. Detta ar vanligen ett tecken pa att hon forst nyligen flytt slaveriet under dessa och
alltjamt fruktar deras dragningskraft. Hon kénner att hon &r benégen att solkas av deras nérhet,
varfor hon ryser och undviker dem eller angriper och soker forstéra dem med besinningsldst
vald. Alla dessa olika yttringar av det andra stadiet dr former av det ldgre vairagya.

Forst da, icke dessforinnan, skall han dvergiva asats, det osannas omrade for att
anlanda till sats, det sannas rike.

Lat oss vara forsiktiga har, sa att vi inte missforstar. Manga har antagit att detta stycke av
texten innebar att de lagre vérldarna &r blott illusion, men detta ar ingalunda den avsedda
meningen. Jag har pa ett annat stalle skrivit om det verkliga och det overkliga och forklarat att
varje varld ar verklig for det slags medvetenhet som fungerar i den. Sant &r att en ménniska
icke har nagot verkligt grepp om den sanning, som ligger bakom hela den manifestation som
omger oss med all sin invecklade beskaffenhet, férran hon kan hora den inre résten och
betrakta livet fran de hogre varldarnas standpunkt.

Innan sjalen kan se, maste den inre harmonin uppnas, och de kottsliga 6gonen
goras blinda for all illusion.

Innan sjalen kan hora, maste avbilden (manniskan) bli lika dov for vral som for
viskningar, for ramande elefanters rop som for den gyllene eldflugans silverrena
surrande.

Innan sjalen kan férsta och fa minnas, maste hon med den tyste talaren forenas,
liksom den gestalt, leran fas att antaga, forst ar forenad med krukmakarens tanke.

Den inre harmonin &r den som bor rada mellan det hogre jaget och dess holjen och givetvis
aven mellan dessa holjen inbérdes. Hos genomsnittsmanniskan pagar en standig strid mellan
emotionalkroppen och mentalkroppen, mellan begéren och intellektet, och ar ingen av dessa
bada kroppar i den minsta samklang med det hogre jaget eller beredd att verka sasom dess
holje. Personligheten maste renas och kanalen mellan denna och det hogre jaget maste Gppnas
och vidgas. Forran detta gjorts, ser personligheten allt och alla ur sin egen mycket inskrankta
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synvinkel. Det hogre jaget kan inte se vad som egentligen pagar. Det uppfattar bara den
forvrangda bilden i personligheten, vilken &r liksom en kamera med en bristféllig lins, som
forvrider ljusstralarna, och en dalig film som gor resultatet suddigt, oklart och ojamnt.

Detta &r grunden till att det hogre jaget hos de flesta mé&nniskor inte kan kénna sig till-
fredsstéllt med personligheten, forran denna befinner sig i den himmelska vérlden. Det hogre
jaget urskiljer sant och osant, igenkdnner sanningen nér det ser denna och férkastar osanning-
en. Men i allménhet, nar det hogre jaget riktar sin blick nedat i personligheten, finner det ett
sadant galet virrvarr av osammanhangande tankeformer att det inte kan urskilja nagot
bestamt. Da vander det sig bort i fortvivlan och beslutar att avvakta den himmelska vérldens
stillhet, innan det skall forsoka att ur detta otillstdandiga kaos plocka ut brottstyckena av
sanning. | detta mer fridfulla tillstand, vari kanslor och tankar fran det nyligen avslutade
fysiska livet framtrader en i sander och avtecknar sig i denna vérlds starka ljus, undersoks de
med klar syn, forkastas det obrukbara och behalls skatterna. Larjungen maste soka astad-
komma detta tillstand, medan han alltjamt lever i fysiska kroppen, genom att rena personlig-
heten och bringa den i samklang med sjélen.

Personlighetens majligheter att begd misstag ar nastan obegransade. Antag att en larv, en
fagel, en apa och en resande manniska samtidigt betraktar ett trad. Larven uppfattar detta som
foda, fageln som en boplats, apan som ett gymnastikredskap och ménniskan som ett slags
regnskydd. Bilderna skiljer sig alla at och aven fran tradets uppfattning om sig sjélvt.

Synen avser det utatriktade skadandet, medan horseln avser det som kommer inifran. Man-
niskan maéste bli alldeles stilla, om hon skall héra ljudet av en sakta susning. Det dr dharana
eller koncentrationen, som astadkommer denna stillhet. Om sjélen skall hora den inre rosten
sakert och riktigt, maste den inre manniskan sta orubbad av allt yttre — danet av livets stora
branningar som slar mot henne likaval som det milda bruset av mjukare vagor. Hon maste lara
sig att bli mycket stilla, icke hysa nagon dnskan eller olust.

Intuitionen kan knappast nagonsin akallas utom i det fall manniskan ar fullstandigt villig att
mottaga dess bud sasom den basta och mest valkomna ledningen och utan att gora sina egna
onskemal géllande. Det vore av ringa gagn att fraga intuitionen till rads i ett problem om upp-
forande, om manniskan samtidigt 6nskade ett visst svar. Utom vid sallsynta tillfallen, da den
ar ovanligt stark, ar det endast nar personlig 6nskan och motvilja upphort, yttervarldens rost
icke langre kan befalla henne, som manniskan kan héra den inre rést som borde vara hennes
osvikliga ledare.

Innan sjélen kan fullt forstd meningen med all den undervisning som kommer den till del
utifran och den intuition som kommer inifran, maste en ytterligare harmoniseringsprocess ske,
vari manas gradvis bringas i samklang med viljan, som ger livet styrning.

Det finns tre stadier i medvetenhetens utveckling. P& provlarjungaskapets vag verkar man-
niskans hogsta medvetenhet i den hdgre mentalvarlden. Efter forsta initiationen och till fjarde
Klattrar den stadigt genom buddhivarlden och intrader vid slutet av detta andra stadium i den
atmiska eller andliga vérlden. Individen har da forenats med viljan, styraren, 6desldnkaren. Sa
lange han befann sig pa det mellersta stadiet, kunde han ha sagt: ”Ske Din vilja, icke min”,
men nu sager han: ”Din vilja och min &ro ett.” Liksom formen av den kruka som skall drejas
forst maste bildas i krukmakarens tanke och liksom monstret for en méanniskoras finns i
Manus tanke, sedan Han mottagit det ovanifran, sa ar malet for envar av oss redan utmérkt av
monaden och sedan nedlagt i den medvetna manniskans liv och utveckling av den andliga
princip hon bar inom sig.

Det finns saledes en grund for anvandandet av ordet sjal i dessa tre verser. Det ar sjalen
som vandrar vagen framat, icke personligheten. Pa véagens forsta halva forenar den sig allt
fullare med buddhi och bildar dirmed den andliga sjdlen, manas-taijasi. Men hela verket utfor
den ledd av atma, tystnadens rost.
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ANMARKNINGAR

Sidan 3

"Nar vi sedan skadar litet djupare och kallar den klarvoajanta undersékningen till var hjalp,
minskas ingalunda var beundran.” C.W.L. menar har inte vanlig klarvoajans av det emotio-
nala slaget, vilken &r i hogsta grad otillforlitlig, utan den kausala objektiva medvetenhet han
sjalv agde, vilken ar tillforlitlig, sa langt den nar.

"Det Stora Vita Brodraskapet” ar den hos teosoferna gangse beteckningen pa planet-
hierarkin.

Sidan 4

Med “planethierarkins upphdjda 6verhuvud” menas planethérskaren.

“att hon en gang tillbragte ungefar tre ar i Tibet och dven att hon vid ett annat tillfalle sokt
tranga in i detta forbjudna land, dock utan framgang.” Tibet var det enda av Himalaya-
omradets lander som vid 1900-talets ingang annu icke erdvrats av britterna, och det var dess-
utom ett for europeer helt och hallet slutet land. Detta skulle dock snart andras. Under fore-
vandning av att "motverka ryskt inflytande” i Tibet — i sjélva verket var det ryska inflytandet i
Tibet lika obefintligt som det brittiska — lat brittiske vicekungen 6ver Indien, lord Curzon,
invadera landet. Invasionen leddes av Overste Younghusband och inleddes i december 1903.
Flera tusen illa bevépnade eller alldeles vapenlosa tibetaner, som sokte férsvara sitt foster-
land, slaktades skoningslost av britterna. Tibets andlige ledare Dalai lama flydde till Mongo-
liet. Aven om Younghusbands invasion avslutades i september 1904, vallade den en omaétlig
skada, dari att den etablerade ett monster, som de kinesiska kommunisterna inte var sena att
folja s snart de gripit makten. Ar 1950 invaderade ocksa de Tibet, och sedan dess har det inte
varit nadgon ande pa tibetanska folkets lidanden under det mot all andlighet fientliga
marxistiska valdet. Manga hundra tusen tibetaner har under sjuttio ars tid bragts om livet av
de marxistiska bodlarna. Ma dessas tid snart vara ute! Se Bhagavad-Gita, 1V:8!

"Mastaren Morya” &r en felaktig beteckning sa till vida som han redan pa C.W.L.:s tid natt
forbi mastaregraden, 45-jagets stadium, och blivit 44-jag, det som teosoferna kallar chohan.

"Helighetens vag” ar en teosofisk beteckning pa larjungaskapet under planethierarkins led-
ning och i synnerhet de planetariska initiationernas vag.

Rajagriha, det nuvarande Rajgir 1 indiska provinsen Bihar, var huvudstad i Magadhariket,
vilket senare skulle utvidgas till Mauryaimperiet (322-185 fvt), det stérsta sammanhéangande
rike som i historisk tid &gt bestand pa den indiska subkontinenten. Namnet Morya ar det-
samma som Maurya.

Sidan 5

Alcyone var i sin senaste inkarnation Jiddu Krishnamurti.

Prakrit dr beteckningen pa de medelindiska sprdk som hade sanskrit som sitt ursprung men
hade forfallit och forenklats saval i ljudlaran som i formlaran och darfor tillmattes en lagre
stéllning. Typiskt &r att i klassiska indiska dramer endast hjélten—konungen och hans ndrmaste
ministrar talar sanskrit, medan hovdamer, tjénare, narrar, skurkar etc. talar olika prakritmal,
adla eller oddla sadana alltefter rollgestalternas status. Pali liknar ljud- och formmaéssigt pra-
kritspraken men raknades aldrig till denna kategori av indierna sjdlva, endast av somliga
nutida vésterlandska larda.

Sidan 6

Det ar missvisande att skriva "madame Blavatskys formaga av klarvoajans”, som om hon
kunde jamstallas med vanliga klarvoajanter, vilka oklart uppfattar féreteelser i emotional-
varlden. Denna vordnadsvarda dam var ett gammalt kausaljag och medveten som ett sadant,
agde alltsa objektiv kausal medvetenhet, vilken ju i princip ger allvetenhet i manniskans tre
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varldar oberoende av rum och forfluten tid. C.W.L.:s resonemang om hur hon kunde ha l&st
handskriftens sprak maste forstas sasom utvecklat i hans avsikt att délja hennes verkliga
status, ty det ar regel att larjungar och invigda gor detta om varandra infor icke-larjungar och
oinvigda. Annie Besants skildring pa sidan 7 om hur det verkligen gick till, nar madame
Blavatsky skrev, visar ett kausaljags sétt att arbeta, i detta fall med éverséttning av en skrift,
som vore otydbar foér mentalmedvetenheten men &r fullt begriplig for kausalmedvetenheten.

Sidan 8
Dhamma ar pali for det som pé sanskrit heter dharma och i1 det hir avhandlade samman-
hanget betyder l&ra eller lag.

Sidan 9

De kristnas anklagelse mot buddhister for att ha ”plagierat” bruk, som dessa i sjalva verket
foljt langt fore kristendomens uppkomst ar upprepning av ett mycket gammalt ménster. Dy-
likt ofog forekommer ndmligen redan hos Justinus martyren (levde 100-165), som i forsoket
att bortforklara de manga likheterna mellan kristna bruk och bevisligen éldre hedniska dylika
skyllde pa djavulens illistiga papasslighet.

"Likval lar numera sydkyrkan att karma ar det enda som lever vidare, icke nagot jag, som
om en manniska under ett liv astadkom en viss mangd karma och sedan dog, varefter ingen-
ting av henne aterstod forutom hennes karma, som dock en annan, senare fodd méanniska
maste bara utan att ha vallat den. Alltmedan de sydliga buddhisterna lar att endast karma
overlever, talar de likvdl om att uppna nirvana. ... I praktiken tror man alltsa pa individens
fortlevnad trots den formella undervisningen om motsatsen.” Endast pytagoreiska hylozoiken
kan l6sa detta problem med laran om jaget sasom i materiellt avseende en oforstérbar uratom,
en monad. Monaden sar och monaden skordar. Monadens medvetenhet ar jagmedvetenheten.

Sidan 10
Ceylon é&r det dldre namnet pa den 6 som i dag kallas Sri Lanka. Elu ar ett medelindiskt
sprak, foregangaren till den i dag pa Sri Lanka talade singalesiskan.

Sidan 12
Madame Blavatsky “uppmanar oss att strava vidare till hogre varldar, som ligger bortom
personlighetens illusioner.” Dessa hogre vérldar &ar lagst kausalvérlden (47:1-3).

Sidan 14

Med “elementalessens” menar teosoferna vanligen den cykliska spiralrérelse som involu-
tionsmaterien uppvisar; men har menar C.W.L. tydligen elemental- eller sekundérmaterien i
allmanhet till skillnad fran den verallt forkommande primar- eller rotationsmaterien (se De
vises sten, 2.9.4).

Sidan 16

Med dematerialisation” och “rematerialisation” menar C.W.L. ett (fér det organiska dgat)
synligt foremals upplosning i osynlig materia respektive dess aterforande till synligt materie-
tillstand.

"Hogre mentalvarlden” &r detsamma som kausalvarlden (47:1-3), ”lagre mentalvarlden”
mentalvarlden i trangre mening (47:4-7).

Sidan 17

"Att det mentala faktiskt verkar sasom ett slags sinne ar uppenbart, eftersom det rattar de
fem sinnenas vittnesbord ...” Laurency papekar flerstades att det i sjalva verket forhaller sig

25



tvartom, namligen att det ar sinnenas, det objektiva forstandets uppgift att ratta det mentalas,
det subjektiva fornuftets felaktiga asikter: "Forstandet lamnar de nddvéandiga forutsattning-
arna, verklighetsmaterialet for beskrivning av verkligheten eller konstaterande av fakta.
Bearbetningen av detta material utfor fornuftet genom reflexion. Blir resultatet oriktigt ar
detta icke forstandets utan fornuftets fel. Forstandet iakttar solens forskjutning pa himlavalvet.
Fornuftets forklaring, att denna berodde pa att solen rorde sig och jorden stod stilla, var
felaktig. Vissa forvillande ljusbrytningar (Coptiska motséagelser’) rattas av forstandet genom
fortsatt iakttagelse. Fornuftets riktiga forklaringar ha vanligtvis kommit langt efterat. For-
nuftet hamtar allt sitt verklighets- och kunskapsmaterial fran forstandet. Fornuftet ar var
bearbetnings-, utrednings- och konstruktionsférmaga. Forstandet har genom efterprévningen
alltid ratt. VVara misstag borja med fornuftsbearbetningen, med hypoteser, teorier och alla
andra forklaringar.” De vises sten 1.31.7

Med ”insikten, intuitionen eller det rena fornuftet (buddhi)” menas har 46-medvetenheten,
essentialmedvetenheten.

Sidan 18

Med atma, buddhi, manas och det ldgre mentala” menas medvetenhet av slagen 45, 46,
47:1-3 och 47:4-7 eller superessentiala, essentiala, kausala och mentala.

”Hela det trefaldiga hogre jaget ar intet annat an antahkarana (eller det inre organet) mellan
monaden och det lagre jaget.” Med trefaldiga hogre jaget” menar C.W.L. andratriaden , vars
trefaldighet ju bestar av denna triads 45-molekyl (45:4), 46-atom (46:1) och 47-atom (47:1),
med “monaden” menar han tredjetriaden och med ”lagre jaget” forstatriaden.

"Det har blivit en fyrfald, eftersom manas ar tvafaldigt under inkarnationen.” Infér méan-
niskans inkarnation delas kausalholjet (manas) i en storre del, som innesluter kausalcentret
och stannar i kausalvarlden, och en mindre del som innesluter forstatriaden och omger in-
karnationshéljena. Det myckna talet om “tvillingsjalarna”, i den man det 6ver huvud taget
avser nagot reellt, avser detta forhallande och ingenting annat.

“termen antahkarana anvander madame Blavatsky blott for att ange den forbindelse, kanal
eller bro som forenar hogre manas och kama-manas under inkarnationen. Slutligen har vi
kama-manas, som enligt denna teori ar personligheten.” Forbindelsen, kanalen eller bron
ifraga ar den mellan andratriadens mentalatom (47:1) och forstatriadens mentalmolekyl
(47:4).

"Ibland kallar hon manas deva-jaget eller det gudomliga jaget sasom skilt fran det person-
liga jaget.” Detta avser kausalhéljet och dess medvetenhet. Det ar ju forst pa hdgre mental-
stadiet (humanitetsstadiet) och kausalstadiet (idealitetsstadiet), som manniskomonaden i
nagon storre utstrackning kan anvéanda detta hélje och dess medvetenhet. Dessférinnan och
alltsa under storre delen av manniskomonadens evolution brukas dessa redskap av deva-
monaden Augoeides. Det ar val sa man skall forstd Blavatskys bruk av termen "deva-jaget”.

Med “den himmelska varlden” menar teosoferna mentalvarlden sasom manniskomonadens
vistelseort efter en inkarnations slut. Det "hogre jag”, som i den himmelska vérlden sags
kunna vidga antahkarana och i denna varlds stillhet bearbeta och begrunda i fysiska livet
gjorda erfarenheter, & manniskomonaden med nagon grad av kausalmedvetenhet. Denna
kausalmedvetenhet finner intet av intresse i ”personligheten” (47:4-49:7) och dess
upplevelser annat an vad som darur kan utvinnas sasom principiellt viktiga erfarenheter,
belysande natur- och livslagar och darfor av bestaende varde.

Sidan 19

“eller det som en mastare en gang kallade ’sjalvpersonligheten’.” Det var K.H. — da icke
langre maéstare eller 45-jag, utan redan chohan eller 44-jag —, som anvande uttrycket “self
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personality” i ett brev A.P. Sinnett mottog sommaren 1884. Detta ar brev nr 64 i samlingen
The Mahatma Letters to A.P. Sinnett.

Sidan 21

"Den manniska som drapt draparen har till stor del forstort de fem hindren och blivit det
hogre jagets tjanare. Hos sig sjalv behaller hon darvid endast det som gagnar det hogres anda-
mal. Hon har vidgat sitt antahkarana, sa att hon under livet i fysiska kroppen star i full for-
bindelse med det hdgre jaget och detta jag hela tiden tar vad det behdver.” Det ”hdgre jaget”
kan har icke vara nagot annat an manniskomonaden sjélv, sedan den forvarvat atminstone
begynnande kausal medvetenhet. Det ar i verkligheten icke fraga om att manniskan, monaden
sa lange den befinner sig i manniskoriket, skall behdva underkasta sig nagot ”hogre jag”, utan
det handlar om att hon, monaden, skall sjalv bli detta hogre jag. Och hon &r det, om sa bara
for ett 6gonblick, varje gang hon ar sjalvmedveten, varje gang hon minns sig sjélv, och i
denna medvetenhet, gor nagot positivt for medvetenhetens utveckling, egen och andras.

”Det &r i visheten individen har sitt eget sanna vara, emedan han ar en del av Logos.” Med
”Logos” menar teosoferna solsystemets kollektivmedvetenhet, i synnerhet i planetregering-
arna och solsystemregeringen ingaende monadkollektivens medvetenhet, ibland rentav sol-
hérskaren sjalv och hans medvetenhet.

Sidan 22

"Jag har pa ett annat stalle skrivit om det verkliga och det overkliga och forklarat att varje
varld ar verklig for det slags medvetenhet som fungerar i den.” Pa grund av den i bade Gster-
och vasterlandska andliga kretsar radande subjektivismen och illusionismen ar detta C.W.L.:s
klara papekande ytterst valkommet. Icke de lagre varldarna (49:4 — 49:7) i sig ar illusion, utan
de i dessa varldar allmént radande uppfattningarna, idiologierna, “véardena” (makt, berém-
melse, rikedom) etc.

Sidan 23

Med "sjalen” menas har snarast manniskomonaden sasom kausaljag och begynnande andra-
jag, med “manas-taijast’ kausalhdljet i forbindelse med det vixande essentialhdljet (46-holjet)
och sasom i 6kande grad ett utryck for dess medvetenhet och energi.
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Till slut 6nskar red. alla lasare av Den Pytagoreiske Kuriren
en god fortsattning pa varen
och tackar bidragsgivarna hjartligast for allt stod de skickat.

Pytagoras:
’Den som vandrar vagen, ar ej till for sin egen skull utan fér andras.”
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Bilaga:
Bocker fran Foinix

ETERHOLJET Efter aldre och nyare kallor sasmmanstallt av Lars Adelskogh.

Denna bok handlar om ménniskans fysiska energikropp, eterholjet, dven kallat eterkroppen,
ljuskroppen och bioplasmakroppen. Boken gor en samlad framstéllning av nagra av de vik-
tigaste delarna av den kunskap om eterhéljet som finns pa skilda hall saval i den aldre esote-
riska kunskapstraditionen som i nyare forskning och erfarenhet. Bokens grundtanke ar att
eterhdljet & manniskans vésentliga fysiska kropp, viktigare &n organismen i egenskap av
formbildande matris, energigivare och fornimmelsecentrum, att organismen for sin existens,
sitt liv och sina fysiska funktioner ar helt beroende av detta sitt energihdlje. Detta &r ingen ny
idé utan en urgammal esoterisk tanke. I tio avdelningar ges en allmén introduktion till &mnet,
avhandlas eterholjets atta viktigaste centra for energiutbyte och fornimmelse, eterhéljet i man-
niskans liv fran avlelsen till doden, eterhdljet vid halsa och sjukdom, esoterisk lakekonst med
utgangspunkt i eterholjet, eterhéljets roll i manniskans medvetenhetsutveckling och eterhéljet
i planetariska sammanhang, dartill den esoteriska varldsaskadningen i allméanhet och den
esoteriska energildran i synnerhet.

Tryckt ar 2005. Tradbunden med harda laminerade parmar. 352 sidor. Pris: 250 kr. Tre av
bokens tio avdelningar kan aven laddas ned fran www.hylozoik.se

FJARDE VAGEN Foredrag och svar pa fragor enligt G. I. Gurdjieffs undervisning av P.
D. Ouspensky.

En nutida klassiker och en ypperlig inforing i fjarde vagens system for medvetenhetsutveck-
ling och Gurdjieffs idékrets. Gurdjieffs grundtanke var att manniskan lever langt under sin
rattmatiga niva. Hon har i sitt "normala” tillstand sa ringa medvetenhet att hon egentligen kan
betraktas som sovande. | denna hennes sémn forefaller livet kaotiskt och meningsldst. Man-
niskans uppgift, andamalet med hennes liv, ar att nad ett hogre medvetenhetstillstand, att
vakna. Detta mal kan nas endast med kunskap och anstrangning. Traditionellt har tre vagar
erbjudits dem som vill gora sitt yttersta for att utveckla medvetenheten: fakirens, munkens
och yogins vagar. Fjarde vagen skiljer sig fran de havdvunna végarna déri att den inte kraver
nagon yttre forsakelse av vérlden. Pa fjarde vagen maste all forandring av manniskan ske i det
inre.

Engelska originalets titel: The Fourth Way. Oversattning av Lars Adelskogh. Tryckt &r 2001.
Kartonnerad, trddbunden. Xiv + 464 sidor. Pris: 250 kr. Hela boken finns dven att ladda ned
fran www.veidos.se

LITET ESOTERISKT LEXIKON

Sammanstallt pa grundval av Henry T. Laurencys verk Kunskapen om verkligheten och De
vises sten. Forklaring av esoterikens terminologi i uppslagsbokens form. Saval langre artiklar
som kortfattade definitioner. Drygt 500 uppslagsord tdckande den vésentliga terminologin
inom hylozoiken (Laurency) och allménna esoteriken (teosofin och Bailey).

Andra, utdkade och forbattrade upplagan av ar 1996. Kartonnerad, tradbunden. 80 sidor. Pris:
75 kr.

Fran andra forlag
UNDER SKORPIONENS TECKEN - Sovjetmaktens uppkomst och fall. Av Jiri Lina.
| denna bok lamnas hépnadsvéckande uppgifter om frimurarnas hemliga roll i den internatio-
nella politiken, om de blodiga omvalvningarna i Frankrike ar 1789 och i Ryssland ar 1917.
Som hoga frimurare lydde Lenin och Trotskij frimurarnas internationella rad. Forfattaren
foljer den kommunistiska tankens historia fran 1700-talets illuminater fram till Moses Hess
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och hans larjungar Karl Marx och Friedrich Engels. Framstéllningen koncentreras pa de s k
ryska revolutionerna i mars och november 1917. Aven Sverige utnyttjades som operations-
central for bolsjevikerna. Boken visar hur handelserna i Ryssland aren 1917-1991 fortfarande
paverkar varldens 6den. Forfattaren soker finna svar pa flera vasentliga fragor: Hur uppstod
och utvecklades den kommunistiska idén? Varfor finansierades de “ryska revolutionerna” ar
1917 av maktiga internationella finanskretsar? Vilket var syftet med den samhallsforstorelse
som foljde, och pa vilket séatt gynnade den de bakomliggande krafterna? Efter sovjetmaktens
fall den 24 augusti 1991 har de ryska arkiven borjat avsldja sina hemligheter for h&pna
historiker. Omskakande uppgifter strommar hela tiden fram, men endast en rannil har natt oss
I Vésteuropa. Framfor allt saknas helhetsbilden. Det ar den som Juri Lina soker ge i denna
bok, som till stor del bygger pa frislappt ryskt material. "Under Skorpionens tecken” torde
andra lasarens uppfattning om var tids historia. Lasaren torde komma till insikt om en annan
verklighet, varifran man fortfarande styr oss med osynliga tradar. Forsta upplagan av denna
bok utkom 1994. Andra upplagan av ar 1999 var vasentligt utokad och forbattrad. Fore-
liggande tredje upplagan &r den till innehallet mest omfattande.

Utgiven av Forlaget Referent 2013. Tradbunden med harda laminerade parmar. 560 sidor.
Pris: 350 kr.

DEN JESUS SOM ALDRIG FUNNITS. En kritisk granskning av Bibelns Jesus och
kristendomens uppkomst. Av Roger Viklund.

Viklund sammanfattar den forskning som pagatt de senaste artiondena och som alltmer lutar
at att Bibelns Jesus inte har funnits. En unik bok, inte bara i Sverige utan kanske i hela
varlden, tar ett helhetsgrepp som fa andra bocker. Trots den stora mangd fakta och informa-
tion boken innehaller &r den skriven aven for den intresserade lekmannen. Viklund skarskadar
aven Gamla Testamentet, dess etik och framfor allt Israels &ldre historia i ljuset av den
moderna arkeologin. Den bild som véxer fram dr i manga stycken helt annan an den Bibeln
ger. Viklund debatterade i TV1 den 10 januari 2006 med religionshistorikern professor Britt-
Marie Ndasstrom, som i allt vasentligt gav honom rétt.

Utgiven av Bokforlaget Vimi 2005. Tradbunden med harda laminerade parmar. 596 sidor. Pris:
300 kr. Obs! Detta &r forsta upplagan. Viklund har senare utgivit en andra, utdkad upplaga.

AR VARLDEN UPP OCH NER? Artiklar i urval om Palestina, de nykoloniala krigen
och sionismen. Av Lasse Wilhelmson.

Boken bestar av ett urval av artiklar av och intervjuer med Lasse Wilhelmson med tonvikt pa
palestinafragan och sionismen. Den omfattar den forsta attaarsperioden av 2000-talet da stora
forandringar skett i varlden. Det géller terrordaden den 11 september 2001..., ockupationen
av Irak 2003, massakern pa civila i Gaza kring nyaret 2009, ekonomisk kris, Storebrorslagar,
terrorism, klimatférandringar och pandemier. Den bild som mainstream media ger harvidlag,
styrs av samma maktelit som beslutat om de folkréttsstridiga krigen och fororsakat den
ekonomiska krisen. Resultatet blir att ockupation framstalls som befrielse som Irak, att massa-
ker pa civila framstélls som sjalvforsvar som i Gaza och att Sveriges forsta krig pa éver 200
ar framstalls som U-hjalp som i Afghanistan. Vi far ett sprakbruk dar det mesta blir upp och
ner. "Ar varlden upp och ner?” ar forfattarens bidrag till att vinda den ratt genom att ge
alternativa fakta, perspektiv och idéer som kan befria vart tankande fran det orwellska
sanningsministeriets pabjudna uppfattningar.

Forfattarens forlag 2009. Tradbunden med mjuka parmar. 175 sidor. Pris: 100 kr.
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ETT PORTRATT MED MANGA HISTORIER Artiklar i urval p& tvars mot en ny
varldsordning. Av Lasse Wilhelmson.

Omslagets baksida ger foljande besked om bokens innehdll: "Ett portratt med manga
historier ar ett urval artiklar av och intervjuer med Lasse Wilhelmson, samt analyserande
kommentarer. Den omfattar attadrsperioden efter 2009 da den sa kallade arabiska varen
snabbt Overgick i Natos och Sveriges folkrattsstridiga krig och forstorelse av Libyen. Darefter
lanserade USrael med flera sin terrororganisation ISIS, forst i Irak och sedan i Syrien, som
kom att bli ett internationellt slagfalt. Alla inblandade nationer och grupper, utom de som
inbjudits av Assad-regeringen begar, enligt internationell rétt, aggressionshandlingar i strid
mot folkratten. Detta sker enligt den sionistiska planen for Mellandstern fran 1982, vilket
innebar att sonderfallet i detta omrade ensidigt har gynnat Israel.

Nagra ar senare arrangerade samma maktelit som driver dessa folkrattsstridiga krig en vag av
migranter fran Mellandstern och Afrika till Vast, framst Europa, i syfte att bryta ner dess
nationalstater. Sverige kom att inta en framtradande roll genom att tillata en extremt omfattande
olaglig invandring av valfardsmigranter, som enligt gallande EU-regler skulle ha sokt asyl i
forsta ankomstland. EUs beddmning &r att flertalet av dessa inte kan betraktas som flyktingar.
Denna massmigration till Sverige har dven bestatt av ett okant antal 1SIS-terrorister, 6kat pro-
blemen med de parallella samhallena, gangkriminaliteten, utomhusvaldtékterna och belast-
ningen pa alla bidragssystem samt varden och skolan med mera. Detta och dessas langsiktiga
ekonomiska och demografiska effekter har lange fortigits i media och av politiker, som mest
sysslat med att angripa och fortala alla som oroats 6ver denna utveckling.

... manga historier ar ett forsok att knyta ihop den stora varlden med den lilla och samtidigt
sla hal pa de l6gner som gjort denna utveckling majlig. Sverige riskerar nu att bli en sa kallad
“failed state” och de etniska svenskarna en minoritet i sitt eget land.

Forfattarens forlag 2017. Tradbunden med mjuka parmar. 271 sidor. Pris: 225 kr.

KVANTITETENS HERRAVALDE och tidens tecken. Av René Guénon.

René Guénon (1886-1951), en ledande representant for den s.k. traditionalistiska tankeskolan,
utgav ar 1945 detta verk, som med ratta betraktas som hans mest betydande. Det &r en grund-
lig och ytterst konsekvent vidrakning med hela den moderna ”andan”, réttare sagt andefattig-
domen. Med Guénons egna ord: ”.. om de som riktigast har bedémt de fel och brister, som
vidlader var tidsalders mentalitet, i allménhet intagit en helt negativ hallning eller framtratt
endast for att foresla motatgarder, som &r nara nog betydelsel6sa och alldeles oférmdgna att
hejda den pa alla omraden tilltagande oordningen, ar det darfor att de saknat kunskapen om
verkliga principer alldeles liksom de som tvartom envisas med att beundra det féregivna
"framatskridandet” och att bedraga sig sjalva om dess 6desdigra resultat.” Man behover inte
halla med Guénon om allt han séger, men tillrackligt mycket darav ar val sa giltigt for att gora
hans verk vart att inte bara l&sa utan dven studera.

Franska originalets titel: Le régne de la quantité et les signes des temps. Oversittning av Lars
Adelskogh. Logik forlag 2019. 296 sidor. Limhéftad med mjuka parmar, pris: 250 kr. Det
finns att fa aven ett mindre antal exemplar limhaftade med harda parmar, pris: 350 kr.

Restupplagor
NEXUS Nya Tider
Tidskrift som utgavs aren 1998-2000 under Lars Adelskoghs chefredaktorskap. Nastan alla
nummer finns alltjamt att fa, det vill sdga nr 1/1998, nr 2/1998; nr 1/1999, nr 2/1999, nr
3/1999, nr 4/1999, nr 6/1999; nr 1/2000, nr 2/2000. Pris: 30 kr styck. Alternativ halsa, den
dolda makten (frimureri, Bilderberggruppen etc.), andlighet, kontroversiell forskning.
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Slutsalda bocker

Forklaringen av Lars Adelskogh, Nattlektioner av Viola Petitt Neal och Shafica Karagulla,
Robotarnas uppror av David Icke, ... och sanningen ska gora er fria av David Icke,
Judisk historia, judisk religion av Israel Shahak. Dessa bocker kan numera erhallas endast
antikvariskt. Forklaringen kan laddas ned fran internet, natplats: www.hylozoik.se. Aven
Nattlektioner kan laddas ned som pdf-dokument fran www.hylozoik.se Judisk historia,
judisk religion kan laddas ner fran natplatsen www.veidos.se

Alla bocker och skrifter bestéalles hos Lars Adelskogh under adress:

Lonnvagen 3 A

541 48 Skovde

eller:
adelskogh@yandex.com

For bestallningar effektuerade per post uttages portoavgift. Betalning gores till bankkonto

(Nordea) 1190 30 21766 inom trettio dagar efter expediering. VVanligen skicka inga pengar i
forskott, lat oss debitera!
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